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Einleitung

Der Hirt des Hermas ist ein Werk der frithchristlichen Literatur, das
selten seine Leser unberiihrt lasst. Von Anfangan war es so beliebt, dass
es kurz davor stand, Teil des Kanons des Neuen Testaments zu werden.
Die verwendeten Bilder und Allegorien haben die Aufmerksamkeit
von Christen iiber Generationen hinweg geweckt.

Traditionell wird dieses Buch in Hinblick auf sein Hauptthema
studiert: die Moglichkeit einer postbaptismalen BufSe und der Aufruf
zur Bekehrung. Dieses Thema erscheint aber im Hermas in enger Ver-
bindung mit dem Thema der Kirche und der Bestimmung dessen, wer
ihre Mitglieder sind. In jiingerer Zeit hat dieses Werk das Interesse der
Forschung geweckt, denn es liefert viele Angaben tiber das alltagliche
Leben der Christen in einer romischen Gemeinde des zweiten Jahr-
hunderts. Es handelt sich hauptsichlich um eine Anniherung an das
Werk aus soziologischer Perspektive.

Es gibt eine andere Frage im Hermas, die heutzutage das Interesse
der Forschung weckt. Hermas gibt beildufig Auskunft tiber die kirch-
lichen Amter und die Gemeindeorganisation. Es handelt sich um
begrenzte, aber sehr wertvolle Angaben, da sich der Autor nur darauf
bezieht, was er erlebt, und dabei nicht erkennen lisst, dass er die beste-
hende Organisationstruktur und die kirchlichen Amter legitimieren
oder in Frage stellen wollte.

Ziel dieser Studie ist die Analyse der unterschiedlichen kirchlichen
Amter im Hermas, besonders der Rollen der ,Presbyter und ,Epis-
kopen® und, wenn mdéglich, deren Differenzierung, so schwierig sie
auch ist. Dazu werde ich im ersten Kapitel versuchen, das Werk in
seiner Zeit zu situieren, seine Inhalte und unterschiedlichen literari-
schen Gattungen zu entdecken und die Fragen zu skizzieren, die die
Forschung tiber Hermas ausgel6st hat.

Danach werde ich im zweiten Kapitel das Thema der Kirche im
Hermas behandeln. Zuerst werde ich mich mit den zahlreichen Bil-
dern und der ihnen zugrunde liegenden Ekklesiologie beschiftigen.
Durch diese Bilder schildert Hermas unterschiedliche Aspekte und
Dimensionen der Kirche. So lasst sich neben einer himmlischen, pra-
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existenten und heiligen Dimension die irdische, geschichtliche und
stindige Dimension der Kirche erkennen. Danach werde ich mich auf
konkrete Angaben der Kirche in Rom, zu der die Gemeinde des Her-
mas gehort, konzentrieren, wie ihre soziale Zusammensetzung und ihre
Fraktionierung. Schlieflich werde ich die Erwahnungen der kirchli-
chen Amter im Hermas sammeln, um einen ersten Uberblick iiber die
Gemeindeordnung zu erhalten.

Uber die Entstehung der kirchlichen Amter in Frithchristentum
haben sich unterschiedliche Theorien entwickelt. Im dritten Kapi-
tel werde ich die Meinungen einer Reihe von Autoren darlegen und
feststellen, in welcher Etappe der Entwicklung der kirchlichen Amter
sich die Gemeinde des Hermas nach jeder Theorie befindet. In diesem
Kapitel werde ich darlegen, dass die Einrichtung der Hausgemeinden
eine grofle Rolle in der Entstehung und Entwicklung der ,Presbyter®
und/oder der , Episkopen® spielen konnte. Deshalb werde ich mich im
vierten Kapitel zuerst mit dem Thema der Hausgemeinden im Frith-
christentum beschiftigen. Danach werde ich studieren, ob man im
Hermas von Hausgemeinden sprechen kann und ob Hermas selbst
cin Hausvater einer Hausgemeinde war. Zu diesem Thema wird es schr
hilfreich sein, die soziale Zusammensetzung der Gemeinde des Hermas
zu untersuchen und welche Indizien es geben kann, dass es zur Zeit
des Hermas wohlhabende Christen gab, die als Hausvater/Patrone der
Gemeinden in Rom agieren konnten. Hermas selbst konnte einer von
ihnen gewesen sein.

Schlieflich werde ich ausfiihrlich im funften Kapitel die Stellen mit
Hinweisen auf die kirchlichen Amter analysieren und ein besonderes
Augenmerk auf den Kontext dieser Stellen richten, da sich so Anhalts-
punkee fur die folgende These ergeben: Die im Hermas erwihnten
Gemeindeleiter sind wahrscheinlich wohlhabende Christen, die als
Hausviter/Patrone von Hausgemeinden die Aufgabe der Fiirsorge der
Bediirftigen und der Aufnahme der Gemeindeglieder in ihre Hiuser
wahrnehmen. Jeder ist ein ,Presbyter®/, Episkopos®, der eine kleine
Gemeinde leitet, und sie konnten sich als Kollegium der Kirche in
Rom versammeln. In diesem Uberblick muss ich auch Diakone, die
als Helfer der Episkopen erscheinen, Lehrer und Propheten situieren.
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In dieser Studie werde ich fur die griechische Originalversion
die kritische Edition von Whittaker, Molly, Der Hirt des Hermas
(GCS 48), Berlin 21967 und die deutsche Ubersetzung von Martin
Dibelius (von Andreas Lindemann korrigiert) in Funk, Franz Xaver
von u.a., Die Apostolischen Viter. Griechisch-deutsche Parallelaus-
gabe auf der Grundlage der Ausgaben von Franz Xaver Funk/Karl
Bihlmeyer und Molly Whittaker, Tiibingen 1992 verwenden. Ich
werde die traditionelle Zitierweise des Hirten des Hermas aus Griin-
den anwenden, die ich im ersten Kapitel erklare.!

1 Vgl 13.






1 Allgemeine Annaherung an den
Hirten des Hermas

Als Ausgangspunkt fiir die Behandlung der kirchlichen Amter im Hir-
ten des Hermas ist es wichtig, zunichst das Werk vorzustellen und in
groben Ziigen die verschiedenen historischen und literarischen Fragen
zu bestimmen, die damit verbunden sind.

1.1 Griunde fur das Interesse an diesem Werk

Es gibt verschiedene Griinde, warum dieses Werk im Laufe der Zeit
das Interesse der Leser und Wissenschaftler geweckt hat. Denn hier
haben wir das umfangreichste ,Buch der so genannten ,Apostolischen
Viter™! und eine der wenigen Quellen, die wir besitzen, um das Chris-
tentum in der ersten Hilfte des zweiten Jahrhunderts in Rom zu erfor-
schen. In neueren Studien legt man groflen Wert auf die Bedeutung
dieses Werks, um die soziologische Realitit der kirchlichen Gemein-
den zu erforschen zu einer Zeit, fiir die sechr wenige Angaben vorhan-
den sind.?

In der Tat bietet dieses Buch uns eine Art von christlicher Volks-
frommigkeit, die wir uns sonst kaum vorstellen kénnten,’ obwohl
Ahnlichkeiten mit zeitgendssischen Werken bestehen.* Es bringt
uns in Kontakt mit einer fir jidische und griechische Einfliisse offe-

1 Vgl. HELLHOLM, David, Der Hirt des Hermas, in: PRATSCHER, Wilhelm (Hg.), Die
Apostolischen Viter. Eine Einleitung, Géttingen 2009, 226.

2 Brox, Norbert, Der Hirt des Hermas (KAV 7), Géttingen 1991, 6 erklire, dass dieses
Buch einschligige Informationen bietet, die den Fortschritt der historischen Forschung
ermdglichen.

3 Vg.Brox,Hirt, 18. Konkret bezicht er sich auf das Fehlen zentraler Vokabeln (des Na-
mens Jesus und des Titels Christus) und traditioneller Themen der christlichen Uber-
lieferung. ,Der PH hat eine Theologie ganz anderer Art, Struktur und Inhaltlichkeit,
als sie sonst aus der urchristlichen Zeit bekannt sind..".

4 Indiesem Sinne zeigt OSIEK, Carolyn, Shepherd of Hermas. A Commentary, Minne-
apolis 1999, 38 die Ahnlichkeiten zwischen Hermas und Jakobus, Barnabas, der Di-
dache und der Himmelfahrt des Jesaja. Das macht es schwierig zu argumentieren, dass
Hermas ,,,not in the current’ of Christian tradition” ist. Deshalb tritt die Autorin dafiir
ein, dass wir unsere Vorstellung von der christlichen Tradition erweitern sollen.
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nen Volksfrommigkeit, und das Wissen davon erméglicht es uns,
uns dem Alltag der Christen der damaligen Zeit zu nihern.’ Dieses
Buch stellt das Alltagschristentum der kleinen Leute und von brei-
ten Schichten der Gesellschaft dar: ein Christentum, das nicht immer
mit der Religion der Propheten und der abstrakten Welt der Lehrer
ibereinstimmt.®

1.2 Thematik des Buches

Die meisten Autoren sind der Meinung, dass der Schwerpunke die-
ses Werks der Ruf zur Umkehr und Erlosung jener Getauften ist, die
nach der Taufe gestindigt haben. Die restlichen Themen, die im Hir-
ten des Hermas erscheinen, sind in einer sekundiren Weise behandelt
und in jedem Fall dem Hauptthema untergeordnet. Vielleicht ist es
daher schwierig, systematische und entwickelte Ansitze in den chris-
tologischen und ekklesiologischen Fragen des Hirten des Hermas zu
finden.” Ein Teil der Forscher hat die Bedeutung des Themas der Kir-
che im Hermas betont. Wie ich im nichsten Kapitel darstellen werde,
erscheinen aber Kirche und Buf8e im Hermas eng verflochten.®

S Vgl. BARNARD, Leslie W, Studies in the Apostolic Fathers and Their Background, Ox-
ford 1966, 163 und OsIEK, Shepherd, 38.

6  Vgl. DiBELIUS, Martin, Der Hirt der Hermas (Die Apostolischen Viter 4), Tiibingen
1923, 425. In diesem Zusammenhang zeigt er, dass gerade die literarischen Mangel,
die Tatsache, dass der Autor die Quellen nicht gut verwendet, und seine ungeschickee
Sprache helfen kénnen, sich der sozialen Klasse des Autors und der Rezipienten des
Werks und ihren Bediirfnissen zu nihern. Nach CARPENTER, H.J., Popular Christia-
nity and the Theologians in the carly Centuries, in: JThS 14 (1963) 294-310 vertre-
ten die Apostolischen Viter ein Volkschristentum im Laufe des zweiten Jahrhunderts,
das von drei Merkmalen gekennzeichnet ist: das Interesse fiir die moralischen Fragen,
die Sorge um das institutionelle Leben der Kirche und die kirchlichen Amter und ein
praktisches und historisches Interesse an der Theologie. Man kann diese Merkmale im
Hermas finden, besonders die Sorge um moralische Fragen und die Bekehrung.

7 Vgl. DiBEL1US, Hirt, 576. Dibelius bezicht sich auf die grofien Schwicrigkeiten, auf
die Wissenschaftler gestoffen sind, um bestimmte und klare Antworten im Hirten des
Hermas aus der Perspektive der Dogmengeschichte zu finden. Es scheint, dass Hermas
Materialien verwendet, die er nicht vollkommen verstanden hat, im Dienst dessen, was
sein Hauptinteresse ist, nimlich der Verkiindigung des Heils durch Bufie. Dies wiirde
auch die Widerspriiche, die im gesamten Text auftreten, erkliren.

8 Vgl.2.1.
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1.3 Uberlieferung des Textes und Editionen

Die chrlicfcrung des Textes des Hirten des Hermas ist sehr komplex,
und man stiitzt sich auf eine grofie Vielzahl von Bezeugungen, die
unterschiedliche Fragmente in verschiedenen Sprachen (Griechisch,
Latein, Koptisch, Athiopisch und Persisch) versammeln.’

Von Anfang an war dieses Werk beliebt. Tatsichlich ist es die am

meisten belegte nicht-kanonische Schrift mit elf Manuskripten aus
dem zweiten und dritten Jahrhundert und unter den christlichen
Schriften sind nur die Evangelien von Matthius und Johannes besser

9
10

belegt.'” Der urspriingliche griechische Text war aber fiir lange Zeit

Vgl. HELLHOLM, Hirt, 226.

Vgl. HurRTADO, Larry W, The earliest Christian Artifacts. Manuscripts and Christian
Origins, Grand Rapids, Mich 2006, 32 und METZGER, Bruce M., The canon of the
New Testament. Its origin, development, and significance, Oxford 1987, 63. Vgl. auch
NIELSEN, David, The Place of the Shepherd of Hermas in the Canon Debate, in: Mc-
DoNALD, Lee M. / CHARLESWORTH, James H., “Non canonical” religious Texts in
carly Judaism and carly Christianity, London u.a. 2012, 164 (,Of the twenty-six pre-
fifth century Hermas manuscripts known, twelve are date to the second and third cen-
turies. Matthew has twelve from the same period, and John astounding sixteen ... Luke
has only seven manuscripts from the second and third centuries, Ephesians three, and
Galatians only one®) und HiLL, Charles E., “The Writing which Says ...”. The Shepherd
of Hermas in the Writings of Irenacus, in: SP 65 (2013) 128. OsIEK, Shepherd, 1 weist
darauf hin, dass kein anderer nicht-kanonischer Text in den ersten vier Jahrhunder-
ten so gut bekannt war. Fine andere wichtige Frage ist, wie stabil die Uberlieferung
des Textes des Hirten des Hermas ist. BONNER, Campbell, A Papyrus Codex of the
Shepherd of Hermas. (Similitudes 2-9) with a Fragment of the Mandates, Michig-
an 1934, 31 bemerkte, dass absichtlich oder unabsichtlich “divers scribes introduced
many slight changes, rarely, if ever, seriously modifying the thought and purpose of the
author”. EHRMAN, Bart. D., Textual Traditions Compared. The New Testament and
the Apostolic Fathers, in: GREGORY, Andrew F. / TUCKETT, Christopher M. (Hgg.),
The Reception of the New Testament in the Apostolic Fathers, Oxford u.a. 2005, 26f.
vergleicht die Textiiberlieferung in den Apostolischen Vitern (einschlieflich des Hir-
ten des Hermas) mit dem Neuen Testament und ist der Meinung: ,When these books
[Apostolische Viter] were copied ... they were subject to the same kinds of textual cor-
ruption that one finds attested among the manuscripts of the New Testament®. Ehr-
man spricht nicht nur von unabsichtlichen und zufilligen Anderungen, sondern auch
von absichtlichen Andcrungen aufgrund des historischen, theologischen und sozialen
Kontextes der Schreiber. Um die grof8e Textstabilitit des Neuen Testament festzustel-
len, vergleicht HEIDE, K. Martin, Labilitit und Festigkeit des iiberlieferten Textes des
Neuen Testaments und des Pastor Hermae, demonstriert an wichtigen Textzeugen, in:
Sacra Scripta 7 (2009) 87 das Neuen Testament mit dem Text des Hirten des Hermas
und kommt zu der Schlussfolgerung entgegen der Auffassung von Ehrman, dass die
Uberlieferung des Textes des Hirten des Hermas im Vergleich zu jener der Schriften
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verschollen und erst im 19. Jahrhundert wurde er mit der Entdeckung
des Codex Athos wiederaufgefunden. Zurzeit verfiigen wir tiber zwei
griechische Handschriften, die einen Grof3teil des Hirten des Hermas
beinhalten.! Wir haben auch zahlreiche Papyrusfragmente, meistens
sehr kurz und tiberwiegend im griechischen Original.'*

Zwei lateinische Ubersetzungen sind sehr wichtig, besonders in
jenen Teilen des Hirten des Hermas, die die griechischen Handschrif-
ten nicht enthalten (Sim IX 30,3 - X 4,5).13

Im 19. und 20. Jahrhundert sind mehrere kritische Editionen ver-
offentlicht worden, aber die beiden am hiufigsten verwendeten sind
die von Whittaker und Joly.*

Gegeniiber der traditionellen Zitierweise der Stellen aus dem Hir-
ten des Hermas (mit Bezug auf den Teil des Buches [Vis, Mand, Sim]
und auf die entsprechenden Kapitel und Verse) entschieden sich diese
beiden Autoren, die 114 Kapitel zu nummerieren und nur Kapitel und
Vers zu zitieren. Die meisten Autoren haben es vorgezogen, die traditi-
onelle Zitierweise fortzusetzen, die zwar komplizierter ist, aber klarer
iiber den Teil des Buches informiert, in dem das Zitat sich findet.

des Neuen Testament weniger sorgfiltig ist, ,obwohl selbst hier der Sinn des Gesamt-
textes kaum angetastet wurde*.

11 Der Codex Sinaiticus, der aus dem vierten Jahrhundert stammt, aber nur das erste Vier-
tel des Textes bewahrt (bis Mand IV 3,6), und der Codex Athos, aus dem 15. Jahrhun-
dert, der fast den gesamten Text enthile (bis Sim IX 30,3).

12 Unter ihnen ist der wichtigste der Papyrus 129 (M) Michigan, der auf 250 datiert wird
und Sim II 8-IX 5,1 enthilt. Die Anzahl der Fragmente, die entdeckt werden, nimmt
allmihlich zu. Es gibt auch Papyri mit dthiopischen und koptischen Ubersetzungen
und solche in andere Sprachen. Zur weiteren Untersuchung zum Thema kann man
die Liste analysieren, die WHITTAKER, Molly, Der Hirt des Hermas (GCS 48), Ber-
lin 21967, XIV-XVL, JoLy, Robert, Hermas, Le Pasteur (SC 53), Paris 21968, 58—62
und KORTNER, Ulrich H.J. / LEUTZSCH, Martin, Papiasfragmente. Hirt des Hermas
(SUC 3), Darmstadt 1988, 117-120 zusammengestellt haben.

13 Die Versio Vulgata (L1), die aus dem spiten zweiten Jahrhundert stammt und eine
wortliche Ubersetzung in archaischem Stil ist, und die Versio Palatina (L2) aus dem
vierten/fiinften Jahrhundert in cinem korrekteren Latein.

14 WHITTAKER, Molly, Der Hirt des Hermas (GCS 48), Berlin 21967 und JoLy, Robert,
Hermas, Le Pasteur (SC 53), Paris 21968.

15 In diesem Sinne BROX, Hirt, 14.
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1.4 Komposition und Verfasserschaft

Die Fragen nach der Art der Komposition des Textes und nach seiner
Verfasserschaft sind eng miteinander verkniipft. In seiner Endgestalt
stehen wir auf den ersten Blick vor einem deutlich in drei Teile geglie-
derten Werk mit fiinf Visionen, zwolf Geboten und zehn Gleichnissen.
Aber unterschiedliche Elemente sprechen gegen cine urspriingliche
Einheit des Textes und verraten cher eine komplexe Geschichte der
Komposition des Textes, in der der endgiiltige Text das Ergebnis der
Vereinigung von Fragmenten ist, die zunichst unabhingig waren. Brox
weist darauf hin, dass die scheinbare Symmetrie der drei Teile irrefith-
rend ist (so sind die Titel der Texte und die verwendeten literarischen
Gattungen nicht ganz konsequent, und es gibt Mandata, die Gleich-
nisse enthalten, und Gleichnisse, die in Wirklichkeit keine sind, wie
in Sim VII 7) und dass es im gesamten Text Zasuren, Wiederholun-
gen und Variationen von Inhalten gibt, die die These einer komplexen
Komposition unterstiitzen.'¢

Durch das Studium des Textes hat man deutliche Hinweise auf klar
differenzierte Teile!” entdeckt. Was aber am besten die Struktur und
Komposition des Textes erklart, ist die grofle Zisur, die Vis V dar-
stellt.” Dieser kurze Text setzt sowohl das sogenannte ,Visionenbuch®
(Vis I-1V) als auch das ,Hirtenbuch® (Mand I-Sim VIII) als bekannt
voraus. Die Vis V ist nicht so sehr eine Vision, sondern eher eine Ein-
fihrung in einen neuen Text mit anderen Inhalten und mit einem
anderen Offenbarungstriger (das ,Hirtenbuch®). Es gibt auch eine

16 Vgl. Brox, Hirt, 25.

17 HELLHOLM, Hirt, 227f. sammelt systematisch diese Hinweise, von denen die wichtigs-
ten dic folgenden sind: a) Es gibt cinen Wechsel der Offenbarungstriger. Die ,Presby-
terin®, die in Vis I-IV anwesend ist, erscheint danach nicht mehr und wird durch den
»Hirten® ersetzt. b) In Vis I-IV wird der Autor von der ,Presbyterin mit ,Hermas*
angeredet, wihrend er im Rest des Werkes weder mit Namen noch mit Titel erwihnt
wird. ¢)In Vis I-IV redet der Autor seine Leser mit ,,Briider an, etwas, das im Rest des
Werkes nicht geschicht. Hellholm betont besonders ein Problem: In Vis I-IV finden
wir kataphorische Hinweise auf Visionen dieser Einheit Vis I-IV; aber kein Hinweis
geht iiber diese Einheit hinaus. Auf der anderen Seite beinhaltet Mand I-Sim VIII kei-
ne anaphorischen Hinweise, die sich auf die Einheit Vis I-IV beziehen. Dagegen kann
man in Vis V 5 und in Sim IX 1,1 Riickverweise auf Vis I-IV finden.

18 Vgl. Brox, Hirt, 26.
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wichtige sekundire Zisur; Sim IX stellt sich selbst als eine Wiederho-
lung der anderen Teile des Buches (Sim IX 1,1) und sogar als eine Ver-
tiefung der Offenbarung (Sim IX 1.2 in fine) vor. Daher wird Sim IX
und X als Nachtrag betrachtet. ,Das Hirtenbuch schlof urspriinglich
... mit Sim VIII“."

Wie Osick? feststellt, gibt es einen fast vollstindigen Konsens
dariiber, dass Vis I-IV eine Einheit darstellt und Vis V zum nichsten
Text gehort. Es gibt einen gewissen Konsens dartiber, dass Vis I-IV der
alteste Teil des Buches ist. Abgesehen davon sind die Positionen schr
vielfaltig,?! vor allem in der Frage der Verfasserschaft.

Nachdem die verschiedenen Teile des Buches und der komplexe
Prozess seiner Konfiguration entdeckt worden war, wurde die Theorie
tiber die Mehrzahl der Verfasser des Werkes aufgestellt. Sehr kompli-
zierte Theorien sowohl iiber die Teile des Buches als auch iiber seine
Verfasserschaft wurden entwickelt.” Aber nie fehlten die Verteidiger
der Einheit des Werkes und die meisten Experten kommen erneut auf
die Theorie von einem einzigen Autor zuriick, unbeschadet der Tatsa-
che des komplexen Prozesses der Textabfassung.®

Es gibt Faktoren, die fiir einen einzigen Verfasser sprechen, wie z.B.
die thematische Einheit des Buches trotz der Divergenzen.* Brox weist
darauf hin, dass der Mangel an Einheit im Buch nicht an einem Unter-

19 Brox, Hirt, 28. CARLINI, Antonio, Testimone e testo. Il Problema della Datazione
di PIand I 4 del Pastore di Erma, in: SCO 42 (1992) 29 befiirwortet basierend auf ei-
ner Studie unterschiedlicher Papyri einen getrennten und verschiedenen Ursprung des
Visionenbuchs (,Visioni [-IV“) und des Hirtenbuchs (,,Precetti-Similitudini®).

20 Vgl. OsIEK, Shepherd, 10.

21 Neben anderen Thesen, z.B. ist OSIEK, Shepherd, 4 der Meinung, dass der Text nach
Erreichen ciner Einheit (er wire Ende des zweiten Jahrhunderts als eine Einheit in
Agypten und in anderen Teilen von Nordafrika zirkuliert) spiter wegen seiner Linge
und Komplexitit aufgeteilt worden sei. Sie entwickelt die Ansitze von HENNE, Phil-
ippe, L'unité du Pasteur d'Hermas. Tradition et rédaction (CRB 31), Paris 1992, 163f.

22 Zu den verschiedenen Theorien und ihrer zunechmenden Kompliziertheit vgl. BRoOX,
Hirt, 29-31 und OSIEK, Shepherd, 9. Brox beobachtet eine wachsende Kritik an der
Art und Weise, wie die linguistischen, stilistischen und literarischen Analysen durch-
gefithrt wurden, um die multiple Verfasserschaft zu rechtfertigen.

23 OsIEK, Shepherd, 9f. stellt die Entwicklung fest, die sie selbst erlebt hat, und sagt: ,De-
fenders of the unity of the work under a single authorship have never been lacking,
however, and have probably always been the majority*.

24 Vgl.ebd,, 10.
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schied von literarischen Eigenheiten der hypothetischen Autoren liegt,
sondern an der mangelhaften Art, wie der Verfasser die verschiede-
nen Materialien, die ihm zur Verfugung standen, verarbeitet hat. Dies
wiirde auch erkliren, dass die verschiedenen Anomalien, Unklarheiten
und Besonderheiten sich iiber das ganze Buch erstrecken.”

Die Struktur des Werks und der Stil der Formulierung kann sehr
durch eine miindliche Uberlieferung von Erzihlungen beeinflusst

sein, sowohl im Ursprung des Buches als auch in seiner anschlieflen-
den Redaktion.?

1.5 Ortund Zeit der Komposition

In Bezug auf den Ort der Komposition des Werkes besteht derzeit ein
gewisser Konsens, dass dieser Rom war. Mit Ausnahme der Anspielung
auf Arcadia (Sim IX 1,4) bezichen sich die anderen topographischen
Hinweise auf Rom. Das Muratorische Fragment, Origenes und spa-
tere Autoren gehen von der Annahme von Rom als Abfassungsort aus.

Ein sehr heikler Punke ist die Bestimmung des Datums der Endre-
daktion des Hirten des Hermas. Drei Elemente sind verwendet wor-

25 Vgl. BRox, Hirt, 32f. Dies wiirde die Besonderheiten der Sprache und die etwas naive
Denkweise verdeutlichen, die den gesamten Text charakeerisiert. ,Die Irritationen im
Text resultieren aus Schwichen des Schriftstellers Hermas, der zweifelsohne ein dilet-
tantisches Buch geschrieben hat... (33).

26 In dieser Hinsicht sind die Beitrage in OSIEK, Shepherd, 13-15 sehr interessant. Wir
finden uns in einem sozialen Kontext, in dem die grofie Mehrheit der Bevolkerung
analphabetisch ist und die Vermittlung der Erzihlungen in erster Linie miindlich ge-
schicht. Zu den Merkmalen der miindlichen Uberlieferungen gehéren: die Tendenz
zur Wiederholung und Redundanz, die Verwendung von traditionellen Formen und
Paraphrasen, der Traditionalismus, die Verwendung von praktischen Beispielen und
so weiter. Nur eine Minderheit konnte schreiben und die Denkweise derer, die in der
Lage waren, schriftliche Literatur zu verstehen, ist eher abstrakt und synthetisch. Die
miindlichen Uberlieferungen sind aufgeschrieben, aber der Ubergang von einem li-
terarischen Stil zum anderen ist allmihlich. Die meisten christlichen Texte hatten ei-
nen miindlichen Ursprung und sie wurden konzipiert und diktiert, um miindlich ver-
kiindet zu werden. Nach Osiek konnte Folgendes geschehen: Wihrend ein Autor in
der Versammlung sein Werk vorliest, erweitert er es stets, wobei er Korrekturen und
Erginzungen hinzufiigt. Diese Theorie konnte nach Osick erkliren, warum die Wie-
derholung von Formeln und der tibermifige Gebrauch von Details an vielen Stellen
fiir einen modernen Leser so redundant wirken: Sie entstanden und wurden fiir den
miindlichen Vermittlung konzipiert.
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den, um das Datum der Abfassung des Buches festzustellen: die Erwih-
nung von Hermas in Rom 16,14, der Verweis auf Clemens in Vis II
4.3 und die Erwihnung dieses Werkes im Kanon Muratori. Origenes
ist der erste Autor, der beteuert, dass der Hermas des Romerbriefs der
Schriftsteller des Hirten des Hermas ist.”” Diese Aussage kann aber am
Wunsch liegen, das Werk so frith wie méglich zu datieren, um seinen
inspirierten Charakter zu untermauern.”® Das Muratorische Fragment
identifiziert Hermas als den Bruder des romischen Bischofs Pius (142
155) und in diesem Fall wire das Interesse, das Werk spit zu datieren
und damit seine Apostolizitit zu verneinen.” Die Datierung des Mura-
torischen Fragments ist auf jeden Fall heutzutage hochumstritten und
cinige Autoren datieren es in die zweite Hilfte des dritten Jahrhunderts
oder in das vierten Jahrhundert.*® Der in Vis II 4,3 erwihnte Clemens
ist mit Clemens Romanus von 1 Clen. identifiziert worden,*' der am
Ende des ersten Jahrhunderts oder Anfang des zweiten Jahrhunderts
aktiv war.

Im Hirten des Hermas fehlen Zitate anderer christlicher Schriften,
dic uns helfen kénnten, ihn zu datieren (das cinzige Zitat cines anderen
Werkes ist in Vis II 3.4 zu finden und ist nicht relevant).?

In diesem Zusammenhang sind die Anspielungen auf die Verfol-
gungen, die der Hirt des Hermas enthalt, auch nicht sehr hilfreich.

27 Origenes, comm. in Rom. 10.31.

28 Vgl. OsIEK, Shepherd, 18.

29 Vgl. HELLHOLM, Hirt, 249. OSIEK, Shepherd, 18 figt ein weiteres Element hinzu, das
den Wert der Erwihnung im Fragment Muratori herunterspielt. Das Fragment Mura-
tori verwenden wir, um den Hirten des Hermas zu datieren, und den Hirten des Her-
mas, um das Fragment Muratori zu datieren. Dabei geraten wir in einen Zirkelschluss.

30 HAHNEMAN, Geoffrey M., The Muratorian Fragment and the Origins of the New
Testament Canon, in: MCDONALD, Lee M. / SANDERS, James A. (Hgg.), The Canon
Debate, Peabody, Mass 1992, 411 stellt fest: ,The fragment's statements about the
reception of the Shepherd, encouraging the private use, but not the public reading in
the Church, can easily be correlated with fourth-century Eastern traditions, but not
with late second or early third century references. In diesem Sinne vgl. auch NIEL-
SEN, Shepherd, 174. OsIEK, Shepherd, 18-19 bemerke: ,If Eusebius had known of the
Muratorian identification of the author [Hermas] with the brother of Pius, he would
have known the chronological inconsistency with Origen's theory. The silence on Eu-
sebius’ part strengthens the argument that Muratorian Canon is in fact a much later
document, perhaps contemporary with or after Eusebius*.

31 Ua. DiBELIUS, Hirt, 423; HELLHOLM, Hirt, 249.

32 Brox, Hirt, 23.
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Hermas vermittelt den Eindruck, zwischen zwei Arten der Verfol-
gungen zu leben: Einerseits scheint er von Verfolgungen in der Ver-
gangenheit zu sprechen, und andererseits scheinen die Verfolgungen
gerade erwartet zu werden.* Brox stellt jedoch fest, dass wir die Hin-
weise auf die Verfolgungen in Zusammenhang mit seinem dringenden
Aufruf zur Umkehr stellen miissen. Die Erfahrung mit vergangenen
Verfolgungen und die drohende Gefahr ciner kiinftigen Verfolgung
gehoren zur Bilderwelt des Frithchristentums, die nicht mehr auf die
»grofien Verfolgungen®, die historisch datiert werden kénnen, sondern
auf die Verfolgung in der Form von Ubergriffen oder Druck im Alltag
reagiert.’*

In der Datierung dieses Werkes sind die verfugbaren Papyri von gro-
er Bedeutung, denn zwei von ihnen konnten in das zweite Jahrhun-
dert datiert werden: P. Mich. 130 und P. Iand. 1.4, und P. Iand. 1.4 ist
sogar nach der Meinung einiger Autoren Anfang des zweiten Jahrhun-
derts datierbar.? Die Christen bevorzugten den Kodex gegeniiber den
Rollen fiir die Werke, die sie als ,Schriften” betrachten und in diesem
Sinne ist bemerkenswert, dass zwei der drei altesten Manuskripte des
Hermas Fragmente von Kodizes sind.*

Angesichts der Schwierigkeiten einer konkreten Datierung bevor-
zugen es einige Autoren, nur einen groben Zeitraum fir die Gestal-

33 HeLLHOLM, Hirt, 250 ist dieser Meinung und identifiziert die gegenwirtigen Verfol-
gungen mit denen, die sich unter Trajan und Hadrian ereignet haben, d.h. vor 138.

34 Vgl. BRox, Hirt, 474.

35 Vgl. METZGER, canon, 63. In beiden Papyrusfragmenten sind Teile der Mandate zu
finden. P. Tand. 1 4 wird von NIELSEN, Shepherd, 176 sogar ins erste/zweite Jahrhun-
dert datiert. CARLINT, Testimone, 17-30 bemerkt, dass man mit solchen Datierungen
sehr vorsichtig sein muss, aber er weist darauf hin, dass P. Iand. 1 4 ein Fragment des
»Hirtenbuchs“ (,,Precetti-Similitudini®) sein konnte, das vor der vollstindigen Ausga-
ben des Hirten des Hermas in der ersten Hilfte des zweiten Jahrhunderts zirkulieren
konnte (29). Die Leuven Database of Ancient Books datiert diesen Papyrus (LDAB
ID 1094) ins zweiten Jahrhundert (100~199 n.Chr.) und den P. Oxy. 50 3528 (LDAB
ID 1095) in dieser Zeit (150-225 n.Chr.). Gonis, Nick, 4705-4707. Hermas. Pastor,
in: The Oxyrhincus Papiry 69 (2005) 1-17 veréffentlicht Fragmente von drei neuen
Papyri des Hirten des Hermas und einer von ihnen (4706) kénnte nach seiner Mei-
nung ins zweite Jahrhundert datiert werden. Er stellt fest: ,I would assign it [Papyrus
4706] to the earlier part of the third century, though I would not exclude a date in the
very end of the second” (3).

36 In diesem Sinne HURTADO, Artifacts, 56f. und BAGNALL, Roger S., Early Christian
Books in Egypt, Princeton, NJ 2009, 78.
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tung des Textes anzugeben. Der Zeitraum wiirde sich vom spiten ers-
ten Jahrhundert bis spit in die erste Hilfte des zweiten Jahrhunderts
erstrecken.’”

1.6 Rezeption und Kanonizitat

Der Hirt des Hermas ist eines der populirsten Biicher des Frithchris-
tentums und es wurde gelegentlich in der frithchristlichen Literatur
mehr zitiert als einige Schriften des Neuen Testaments.”® Am Ende
des zweiten Jahrhunderts war es in Karthago (Tertullian), Gallien (Ire-
nius) und Alexandrien (Clemens) bekannt. Es wurde allgemein posi-
tiv aufgenommen.* Es blieben aber auch Vorbehalte. Der wachsende
Widerstand gegen den Montanismus beeintrichtigte den Hirten des
Hermas, da einige ihn aufgrund seiner Askese, Visionen und apoka-
lyptischen Elemente mit dieser Bewegung in Verbindung brachten.
Das Muratorische Fragment nimmt wahrscheinlich eine Tendenz auf,
die Kanonizitit des Hirten des Hermas abzulehnen, wobei es ihn auf
ein spites Stadium datiert, aber es anerkennt gleichzeitig seinen Wert
in der privaten Lektiire.

Die Anspiclungen auf den Hirten des Hermas in anderen Werken
entscheiden nicht eindeutig die Debatte dariiber, ob dieses Buch als
kanonisch angesehen wurde oder nicht. In einigen Gemeinden wurde

esin der Offentlichkeit gelesen® und galt als heilige Schrift. Nach einer

37 Vgl. OsIEK, Shepherd, 20.

38 Vgl. Brox, Hirt, 55. In diesem Sinne haben wir in 1.3 gesehen, dass Hermas die am
meisten belegte nicht kanonische Schrift aus dem zweiten und dritten Jahrhundert st.

39 OSIEK, Shepherd, 4, enthilt eine Liste von Zitaten und Anspielungen auf den Hirten
des Hermas: Tertullian, Irenius, Clemens, Origenes, Hippolyt, Ambrosius, Hierony-
mus usw. BRoX, Hirt, 57-70 analysiert einige dieser wichtigen Zitate.

40 Vgl. OsIEK, Shepherd, 5. Interessanterweise lehnte der montanistische Tertullian ihn
wegen sciner Grofziigigkeit in der Frage der Buf8e ab (Tert. pud. 10.20).

41 Imvierten Jahrhundert wird Hermas noch in einigen Kirchen 6ffentlich vorgelesen, wie
Eus. b.e. 111 3,6, Hier. vir4/[.10 und Rufin symb. 36 belegen. NIELSEN, Shepherd, 172f.
bemerke: ,we see in the papyri that Shepherd of Hermas was being used quite often
as a liturgical text. The largest manuscript, Christian or not, from the second through
fourth centuries are between 25-35 cm tall ... No fewer than four of the twenty-six
pre-fith-century Hermas texts fit these parameters. These texts beg to be looked at in
the light of their public usage. The existence of clear lectionary aids (ekthesis, diereses,
sense breaks, accents, etc) further illustrates the point®.
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Analyse der Erwihnungen des Hirten des Hermas kommt Brox zu dem
Schluss, dass das Buch eine grofle Anerkennung und Autoritit genoss
und die Gelegenheit hatte, kanonisch zu werden. Aber dabei blieb es,
obwohl dieser Autor die Tatsache ernst nimmt, dass der Hirt des Her-
mas im vierten Jahrhundert ein Teil des Codex Sinaiticus war, was wie-
derum vom grofien Wert zeugt, der auf dieses Buch gelegt wurde.®

1.7 Person und Autoritat des Hermas

Unabhingig davon, ob man sich fiir eine einzelne oder eine mehrfache
Verfasserschaft entscheidet, ist die Tatsache, dass das Buch von einem
einzigen Autor spricht, Hermas.® Es wird tiber die Person des Her-
mas eine Vielzahl von persénlichen Daten angegeben* und viel dar-
tiber diskutiert, ob sie authentische biographische Daten sind, wie ich
anmerken werde, wenn ich die Daten iiber Hermas und seine Familie
recherchiere.®s

In Verbindung mit der Figur des Hermas erhebt sich die Frage nach
der Autoritit, mit der er der kirchlichen Gemeinde die Lehre iiber
die Buf3e, die er erhalten hat, vorgibt. Er verfugt tiber die Legitimitit,
weil er die Offenbarung durch himmlische Gestalten erhalten hat. In

42 Vgl. BRoX, Hirt, 70f. NIELSEN, Shepherd, 164 meint, dass Hermas tatsichlich die un-
terschiedlichen Kriterien fiir Kanonizitit erfiillen wiirde. ,,No matter which modern
paradigm is used to evaluate a text's canonicity, the Shepherd of Hermas fits the mold,
so to speak, of nearly every category. Such, it should be stated, cannot be said of some
New Testament writings“.

43 Wie HELLHOLM, Hirt, 227 erwihnt, wird der Autor im Visionenbuch in allen vier
Visionen von der ,,Presbyterin® mit dem Namen Hermas angeredet.

44 BRoX, Hirt, 17 bietet uns eine Liste dieser personlichen Daten: Sklave, spiter freige-
lassen, Christ, verheiratet (offenbar nicht schr gliicklich); er hat erwachsene Kinder
mit Erziehungsproblemen; die Kinder haben die Eltern in der Verfolgung verraten und
haben ihm auch geschiftlich geschadet; er hat ein wirtschaftliches Debakel erlebt, aber
er besitzt immerhin einigen Landbesitz; das Thema Reichtum und Besitz beschiftige
ihn angesichts der christlichen Pflicht zu teilen und er ist sich bewusst, dass er in Ehe-,
Familien- und Geschiftsleben ein schlechtes Vorbild ist; seine beruflichen Titigkeiten
konkurrieren mit seinen Verpflichtungen gegeniiber Gemeinde und Moral; Probleme
in Alltag quilen ihn in Form von allerhand Missgeschick und tiglichem Ungliick, das
er als Strafe versteht, und sie stellen ihn vor die Frage der Theodizee; beruflich vermu-
tet man einen kleinen Geschiftsmann in ihm, dessen Mentalitit und Gedankenwelt
tatsichlich im Hirten des Hermas Seite um Seite begegnet.

45 Vgl.4.2.2.
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diesem Sinne kann Hermas auf das apokalyptische Genre zuriickgrei-
fen, um seine Autoritit zu verstirken.* Es wird die Auffassung vertre-
ten, dass er wahrscheinlich nicht zu der Gruppe der Gemeindeleiter
gehorte und, dass die Kategorien Episkopus, Presbyter oder Diakon
nicht auf Hermas anzuwenden sind,” was ich in Frage stellen werde.*
Wihrend einige Autoren kein Problem haben, Hermas als Prophet zu
betrachten,” haben andere das klar abgelehnt.® Angesichts der Bedeu-
tung der Botschaft, die er vermitteln will, scheint es nicht ausreichend,
cin blof8es Mitglied der Kirche zu sein, um seinen Auftrag zu erfillen.
Wie Brox feststellt, gehort auch in diese Debatte die Stelle von Vis II
4,3,5" in der Hermas auf die Presbyter fur die Verbreitung der Botschaft
in der Gemeinde zurtickgreift.>*

46 Vgl. HELLHOLM, Hirt, 246f. Hermas erhilt eine Legitimierung durch den unmittel-
baren Auftrag erstens der Presbyterin (Vis I11 8,11), zweitens des Himmelsbriefs (Vis
112,2-4,6), drittens des Hirten (Sim VIII 4,1f, Sim VIII11,1 und Sim X 2,4)

47 Vgl. Brox, Hirt, 22, und OSIEK, Shepherd, 23, obwohl diese Autorin wegen der von
Hermas erfahrenen Offenbarung ihn (zumindest aus seiner eigenen Perspektive) in
einen Status vergleichbar mit dem der Kirchenfiihrer platziert.

48 Vgl.5.12.

49 DIBELIUS, Hirt, 635 geht davon aus, dass das Buch als prophetisch gelten und der Au-
tor als Prophet betrachtet werden kann. Trotzdem betont er eine wichtige Nuance:
Hermas' Autoritit geht nicht aus seiner Rolle als Prophet hervor, sondern aus seinem
Status als Biifler. JoLy, Hermas, 11 stellt in diesem Sinn fest, dass Hermas sich nicht als
Prophet, sondern als BiifSer vorstellt. Os1EK, Shepherd, 23, bemerke aber, dass Hermas
klar als Prophet angesehen werden kann, denn er erfiillt das in Mand X1 5.7-9 festge-
stellte Kriterium zu sprechen, wenn der Geist ihn inspiriert, und nicht auf bestimmte
Anfragen, die man ihm stellt.

50 Brox, Hirt,20-22 erinnert daran, dass Hermas sich nicht als Prophet versteht und dass
er nicht die Anforderungen an einen wahren Propheten erfiillt, die er selbst in Mand
IX aufgenommen hat. Hermas erscheint als blofer Empfinger der Offenbarung und
vor der Gemeinde als ein blof8er Vermittler. Es kommt wahrscheinlich kein Phinomen
der prophetischen Inspiration vor. Anders als der wahre Prophet, der seine Inspirati-
on erhilt, wihrend er mit der Gemeinde versammelt ist, erhilt Hermas die Offenba-
rung, wenn er allein ist und danach gibt er sie weiter. Er entspricht auch nicht mit der
in Mand XI von den Propheten verlangten Forderung, ein moralisch einwandfreies
Leben zu fithren. Das einzige gemeinsame Element mit den Propheten besteht darin,
eine Botschaft fiir die Kirche zu haben.

51 Vgl.ebd.,22. ,Der Vorgangsignalisiert offenbar die Integration aufSerordentlicher kirch-
licher Lehrformen in die institutionell geregelten Abliufe bzw. die Koordination neu-
artiger Mitteilungen durch einen agilen Prediger mit der Zustindigkeit der traditio-
nellen kirchlichen Autorititen®.

52 Wir verweisen auf den Kommentar dieser Stelle im fiinften Kapitel (5.1.1).
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1.8 Literarisches Genre und Sprache

Im Falle des Hirten des Hermas kann man nicht von der Verwendung
eines einzigen Genres ausgehen, sondern muss von mehreren sprechen:
Das Buch ist in drei Teile mit den Titeln Visionen, Gebote und Gleich-
nisse aufgeteilt. Dafiir werden drei literarische Formen verwendet. Die
Verwendung jeder literarischen Form beschrinke sich aber nicht auf
einen bestimmten Abschnitt des Buches. Jeder Abschnitt wird zwar
durch eine literarische Form gepragt, aber es gibt Gebote, Gleichnisse
und Visionen im gesamten Text.* Nach Brox verwendet Hermas die
literarischen Formen mit grofer Ungenauigkeit, ohne zwischen ihnen
eindeutig zu unterscheiden, wodurch er sie austauschbar macht.>*

Daverschiedene literarische Formen verwendet werden, stellen sich
die Autoren die Frage, welches das vorherrschende literarische Genre
ist. Traditionell gehorte der Hirt des Hermas zum apokalyptischen
Genre,” und Dibelius beobachtet, wie dieses Werk tatsichlich das glei-
che Schicksal wie viele Biicher dieses Genres erlitt: Es war im Begriff,
in den Kanon einbezogen zu werden, aber mit dem Montanismus kam
es unter Verdacht.>

In Ermangelung der charakeeristischen Elemente des apokalypti-
schen Genres haben einige Autoren den apokalyptischen Charakter
des Hirten des Hermas in Frage gestellt.”” Obwohl andere diesen Man-

53 OsIEK, Shepherd, 11 bemerke, dass der Hirt des Hermas nicht das Werk ciner ein-
zigen Gattung ist und sich jedes Genre selbstverstindlich nicht auf einen Abschnitt
beschrinke.

s4 Vgl. BROX, Hirt, 34. Er betont, dass Hermas die Formen, in denen er sich ausdriicke,
weder pflegt noch voll beherrscht.

55 Jovry, Hermas, 11 teilt diese traditionelle Sichtweise. Im Werk gibt es Offenbarungen
von himmlischen Gestalten in Form von Visionen, Geboten und erklirten Visionen,
was typisch fiir die Apokalyptik ist, die auf der anderen Seite kein ausschlieflich christ-
liches Phinomen ist.

56 Vgl. DiBELIUS, Hirt, 419. Dieser Autor entdecke aber, dass ein grof8er Teil des Buches
cinen apokalyptischen Rahmen hat, doch sein Inhalt in erster Linie parinetisch ist.

57 Vgl. BRox, Hirt, 36f. Nach dem Autor fehlen typische apokalyptische Elemente wie die
Enthiillungen iiber die jenseitige Welt, tiber ein katastrophales Ende der Geschichte,
fehlen auch globale historische Spekulationen, die Pseudepigraphie, ein ausgeprigter
Pessimismus, der Krisencharakter und so weiter. Es fehlt auch eine Enthiillung dessen,
was in der eschatologischen Zukunft, im Jenseits, passieren wird. Auf der anderen Sei-
te gibt es eine gute Kenntnis der apokalyptischen Literatur und Vorstellungswelt, weil
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gel erkennen, verteidigen sie weiterhin seinen apokalyptischen Cha-
rakeer.’® Implizit oder explizit scheint es Einigkeit dartiber zu geben,
dass dieses Werk zumindest der Form nach zu diesem Genre gehort.”
Formal wiirde das apokalyptische Genre dem Werk Einheit geben.

Das apokalyptische Genre ist in den Dienst des Themas gestellt, das
dem Werk in Bezug auf seinen Inhalt Einheit gibt: die Verkiindigung
der Lehre von der Bufie und die dringende Aufforderung zur person-
lichen Umkehr. Deshalb ist die Rede von einer parinetischen Apoka-
lyptik in diesem Werk.® Zu erinnern ist auch an das, was ich oben tiber
die Verwendung dieses Genres festgestellt habe, durch das sich Hermas
in seinem Vorgehen kirchlich zu legitimieren sucht.

Es wurde argumentiert, dass die Apokalyptik in der Regel auf eine
Krisensituation reagiert. Diese Krise muss nicht unbedingt an politi-
schen, wirtschaftlichen oder sogar klimatischen Fakten liegen. Im Falle
des Hermas kommt die Kirche in die Krise wegen interner Angelegen-
heiten der Gemeinde, wie z.B. Konfrontationen oder des Verlusts der
anfinglichen Begeisterung.®!

Im Vergleich zu den Autoren, die das Apokalyptische betonen,
stellte Brox fest, dass das Allegorische im Hirten des Hermas eine zen-
trale Rolle spielt,” obwohl diese Zentralitit von anderen Autoren in

man die Existenz einer Reihe von apokalyptischen Motiven im Hirten des Hermas
nachweisen kann: Entriickungen und Visionen, die ibermittelte Kunde himmlischer
Gestalten.

58 OSsIEK, Shepherd, 11 stellt fest, wie vielen Biichern, die noch als apokalyptisch ange-
sehen werden, eines dieser Elemente fehlt. Dariiber hinaus sei der Hirt des Hermas im
Vergleich zu anderen Werken sehr gut in seiner Ausgestaltungals Apokalypse erkennbar.

59 Im Hintergrund ist die Frage zu klaren, was unter dem apokalyptischen Genre zu ver-
stehen ist und welche seine wesentlichen Elemente sind. Wir finden Autoren wie HELL-
HoM, Hirt, 244f,, die das apokalyptische Genre vor allem aus formalen Elementen de-
finieren und folglich kein Problem bei der Klassifikation des Hirten des Hermas als
Apokalypse haben.

60 Vgl. OsIEK, Shepherd, 11f. Sie erklart, dass die Pardnese einen zentralen Platz einnimmt.
Es gibt eine starke Besorgnis iiber die Situation der Kirche aus eschatologischer Sicht.
In der christlichen Apokalyptik habe es eine Entwicklung gegeben. Konfrontiert mit
einem Ende, das nicht mehr unmittelbar bevorsteht und einer Kirche, die die Bekeh-
rung von ihren Mitgliedern fordert, bricht die Unterscheidung zwischen dieser Welt
und der kommenden Welt zusammen. Wir sind in der letzten Zeit, die unsere Bekeh-
rung verlangt.

61 Vgl.ebd., 12.

62 Vgl. BRox, Hirt, 39. Seine These ist, dass Hermas vor allem ein Buch von Allegori-
en schrieb und dieses als Apokalypse darstellte. ,Die voluminésen Visionen, Parabeln
und teils sogar die Gebote erfordern ausfithrliche und manchmal mehrschichtige Deu-



1.9 Quellen 19

Frage gestellt wird, ohne dass sie die Bedeutung der Allegorie im Hir-
ten des Hermas leugnen.®

Was die verwendete Sprache angeht, ist sie das Griechisch der
Koine, dhnlich dem, das in der griechischen Bibel und in den jiidi-
schen und christlichen Apokryphen verwendet wird.**

1.9 Quellen

Im Gegensatz zu fritheren Zeiten, in denen auf mégliche konkrete
Quellen des Hirten des Hermas hingewiesen wurde, sind die Autoren
heutzutage vorsichtiger. Hinsichtlich dieser Frage gibt es eine Schwie-
rigkeit: Hermas zitiert keine anderen Werke mit einer Ausnahme
und dort verweist er auf einen verschollenen jiidischen apokalypti-
schen Text. Die Ahnlichkeiten im Inhalt mit anderen Texten schie-
nen auf direkte Bezichungen der literarischen Abhingigkeit zwischen
dem Hirten des Hermas und anderen Werken schlieflen zu lassen.
Die Wahrheit ist jedoch, dass diese Abhingigkeit nicht nachgewiesen
wurde, und heutzutage spricht man vorzugsweise von einem gemein-
samen Gedankengut von Ideen und kulturellen Traditionen, aus denen
der Autor des Hermas und die Schriftsteller jener Zeit schopfen.® Her-

tungen, weil sie allegorisch stilisiert sind... Wer dieses Buch aufschligt, trifft haufiger
auf Allegorisches als auf Apokalyptisches... Die Kategorie ,Allegorie” ist darum nicht
nur quantitativ reprasentativer und haufiger verwendet, sondern zur Kennzeichnung
der Lebens- und Vorstellungswelt und der Schriftstellerei des PH doch noch geeigne-
ter als die der ,Apokalypse®. Da der Hirt des Hermas eine groffe Sammlung und eine
Komposition von ganz unterschiedlichen Allegorien ist, ist es besser das Werk als ein
»Allegorienbuch® darzustellen.

63 Vgl. OsIEK, Shepherd, 11.

64 Vgl. BROX, Hirt, 43f. Brox zeigt Schwichen in der griechischen Sprache des Hermas in
Inhalt und Form auf. Er weist hapax legomena nach und verbindet die vulgire Natur der
Sprache mit der sozialen Herkunft des Hermas. Er beobachtet Semitismen und einige
wenige Latinismen. Aber aus der verwendeten Sprache kann man seiner Meinung nach
nicht schlieflen, dass Hermas mit dem Hebriischen, Aramiischen oder Lateinischen
vertraut wire, da die Semitismen in der griechischen Bibel erscheinen und die Latinis-
men typische Entlehnungen in der Koine dieser Zeit sind. Nach ZanN, Theodor von,
Der Hirt des Hermas, Gotha 1868, 486 hat Hermas die Rede- und Denkweise eines
Menschen des Volkes.

65 VisII 3.4 und das Zitat aus Eldad und Moldad.

66 Brox, Hirt, 45 und OSIEK, Shepherd, 24 zeigen, wie die Versuche, die literarischen
Quellen des Hirten des Hermas zu bestimmen, gescheitert sind. Heute spricht man eher
von allgemeinen Anspielungen oder literarischen Parallelen als von direkten Einfliissen.
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mas tibernimmt Materialien aus verschiedenen Quellen, aber er iiber-
arbeitet sie so, dass sie oft nicht mehr erkennbar sind und einem ande-
ren Zweck dienen, als sie urspriinglich hatten.

Im Text lassen sich Einflisse der jiidischen Literatur erkennen.
Abgesehen vom oben genannten einzigen Zitat scheint ein Einfluss
von Motiven und Bildern der jidischen Apokalyptik klar. Es ist auch
cin jidischer Einfluss zu erkennen in einer Ethik der beiden Wege.
Dariiber hinaus wurden Motive, die im Hirten des Hermas anzutreffen
sind, schon in der intertestamentarischen jiidischen Literatur verwen-
det.® Dennoch ist die Existenz von klaren literarischen Abhingigkei-
ten nicht belegt worden. Die Semitismen des Textes kénnen ein Ein-
fluss der Septuaginta sein und das jiidische Geprige im Text bedeutet
nicht zwangslaufig, dass der Autor zur jiidischen Tradition gehorte,
denn das jiidische Denken hinterlief§ klare Spuren im ganzen frithen
Christentum.® Trotz des jiidischen Einflusses ist es bemerkenswert,
dass das Judentum im Hirten des Hermas nicht einmal erwihnt wird.”

Klar scheint auch ein heidnischer Einfluss (weder jiidisch noch
christlich) bei verschiedenen Motiven wie Arcadia, den Sibyllen, pasto-
ral-literarischen Gemeinplitzen und so weiter zu sein. Diese Motive
finden sich auch in der Volksliteratur und in der Volksweisheit und
moglicherweise tibernahm der Autor sie aus diesen Bereichen. Trotz
aller Versuche kann keine direkte Verbindung mit konkreten Werken
bewiesen werden.”!

67

67 Vgl. BRox, Hirt, 49-51 und OsIEK, Shepherd, 24f.

68 Vgl. OSIEK, Shepherd, 24.

69 Vgl. BRox, Hirt, 50.

70 Vgl. ARNERA, Georges, Du rocher d Isaie aux douze montagnes d* Hermas, in: ETR 59
(1984) 218. In diesem Sinne auch Brox, Hirt, 55 (,Im PH wird das Judentum igno-
riert, verschwiegen und verdringt. Die Kirche, vor allem erschaffen (VisI14,1), erdriicke
alles und existiert ohne das jiidische Volk“) und BARNARD, Studies, 157 (,Hermas is
not interested in Judaism as such. The Jewish nation and its privileges are never men-
tioned; neither is there anything about the distinction between Jew und Gentile—in-
deed an uninitiated reader of The Shepherd would not discover that Jewish nation had
ever existed”).

71 Uber die heidnische Einflusse besonders Os1EK, Shepherd, 25f. und Brox, Hirt, 51-54.
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Selbstverstindlich kann man im Text grofe Ahnlichkeiten mit den
evangelischen und paulinischen Uberlieferungen finden.”? Basierend
auf der Idee, dass die Anwesenheit von bestimmten christlichen Texten
im Rom des Hermas garantiert war, wurden viele mégliche Verbindun-
gen aufgezihlt. Es wird nun angenommen, dass die Ahnlichkeiten zwi-
schen dem Hirten des Hermas und den Evangelien auf ein gemeinsa-
mes ,Gedankengut bzw. tradiertes Formelgut zurtickzufiihren sind.”
Besondere Verbindungen zwischen dem Hirten des Hermas und dem
Jakobusbrief sind in zwei Fragen zu beobachten: den Fragen des Miss-
trauens gegeniiber dem Reichtum und der Bezichung zwischen Glaube
und Werken. Aber selbst in diesem Fall ist die Behandlung der beiden
Fragen nicht identisch, da Hermas nicht die Radikalitit des Jakobus-
briefs zeigt.”* Anschliisse an Texte der frithchristlichen Literatur, wie
die Didache, sind erkennbar, aber eine gegenseitige Abhangigkeit lasst
sich nicht beweisen. Es ist auch auffillig, dass es keinen Verweis auf den
Ersten Clemensbrief gibt.”

Sobald heidnischer und jiidischer Einfluss anerkannt werden, wird
heute debattiert, welcher dieser Einfliisse der vorherrschende ist. Es
scheint, dass das frithe Christentum auf der einen Seite vom Juden-
tum schr gepragt war. Aber es ist auch klar, dass die Welt, in der Her-
mas lebte, von der heidnischen Kultur beeinflusst wurde. Ohne einen
dieser Einfliisse kann man den Hirten des Hermas niche verstehen.”

72 Zuden christlichen Quellen vgl. BRoX, Hirt, 45-49, OSIEK, Shepherd, 26f. und VER-
HEYDEN, Joseph, The Shepherd of Hermas and the Writings that later formed the New
Testament, in: GREGORY, Andrew F. / TUCKETT, Christopher M., The Reception of
the New Testament in the Apostolic Fathers, Oxford u.a. 2005, 293-329.

73 Vgl. BRoX, Hirt, 48f.

74 Vgl. OsIEK, Shepherd, 26.

75 Vgl. BRox, Hirt, 49.

76 Ebd., 54. Brox stellt fest: ,Durch die wechselnde Thematik bedingt, verteilt sich Hel-
lenistisches und Judisches unterschiedlich auf die einzelnen Teile, im Prinzip aber ist
beides gleichzeitig gegenwirtigim PH. Und dieser Zustand des Buches ist nicht primir
das Ergebnis einer literarischen Operation ..., sondern Folge des Milieus, in dem H lebt
und schreibt®. Die Frage der Quellen wird bei BRox, Hirt, 45-55, OSIEK, Shepherd,
4-29 und D1BELIUS, Hirt, 424 ausfiihrlicher behandelt.
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1.10 Christologie

Alle Bemithungen, im Hirten des Hermas eine systematische Christo-
logie zu entdecken, sind gescheitert. Die christologischen Aussagen in
diesem Werk sind klar seinem parinetischen Zweck untergeordnet.””
Auftillig ist, dass der Name Jesus und der Titel Christus in einem Text
des Christentums des zweiten Jahrhunderts tiberhaupt nicht genannt
werden.”® Der Kyrios-Titel kommt etwa 340-mal vor in Bezug auf
Gortt, auf Christus und manchmal auf den Heiligen Geist oder sogar
auf den Hirten.”” Mit einer Ausnahme (Vis I12,8) taucht der christolo-
gische Titel Sohn Gottes nur im Hirtenbuch (Gebote und Sim I-VIII)
auf.*® Es geht um eine Christologie, die eng mit der Pneumatologie und
der Angelologie des Hirten des Hermas verbunden ist.

77 Vgl. BRoX, Hirt, 486-495, Os1EK, Shepherd, 34-36. Brox weist darauf hin, dass es
sehr schwierig ist, die Christologie des Hirten des Hermas mit einigen der vorhande-
nen christologischen Kategorien zu klassifizieren, da man nicht tiber ausreichende In-
formationen verfiigt. Trotzdem betont er, dass diese Christologie ,,nirgends iiber den
streng judenchristlichen Monarchianismus* hinausgeht (494). Osick stellt aber fest,
dass man kaum vom Fehlen einer signifikanten Christologie in einem Text sprechen
kann, in dem der Sohn Gottes der Schépfung priexistiert und er als der durch seine
Treue erh6hte Diener, verbunden mit dem Heiligen Geist, als Grundlage des Univer-
sums und als Aufseher im Bau des Turms erscheint (36).

78 Vgl. WiLsoN, John C., Five Problems in the Interpretation of the Shepherd of Her-
mas. Authorship, Genre, Canonicity, Apocalyptic and the Absence of the Name “Jesus
Christ“ (Mellen Biblical Series 24), Lewiston 1995,73-79. Er geht von cinem jiidischen
Hintergrund im Hermas aus (76) und stellt fest, dass cin Merkmal des Judentums zur
Zeit des Frithchristentums die Anwendung der Periphrasen in Bezugauf Gott war. Der
Name Gottes war zu heilig, um ausgedriickt oder gar geschrieben zu werden und es ist
moglich, dass der Name von Jesus Christus fiir die Frithchristen eine dhnliche heilige
Bedeutung annimmt (77). ,It is not hard to imagine that the sacredness of that name
[Jesus Christ] among Christians of Jewish background would combine with their Je-
wish reticence about the name of Got to create a similar reticence about the name of
Jesus“ (78).

79 Vgl. HELLHOLM, Hirt, 240. Er bemerkt, dass die Adressaten dieser Titel zu bestimmen
oft schwierig ist. Nach BRox, Hirt, 486 hat Hermas diesen Titel fast ausschlielich
fiir Gott reserviert, was dem Sprachgebrauch seiner Zeit nicht entspricht. WiLson,
Shepherd, 74f. weist aber hin, dass sich der Kyrios-Titel in zwei Fillen (Vis II 2,8; 11
7,3) klar auf Jesus Christus bezicht und weist auf mehr Stellen hin, an denen ,Herr”
Christus bedeuten konnte.

80 Vgl. HELLHOLM, Hirt, 240.
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1.11 BulRe

Wie geschen, ist das Hauptthema des Hirten des Hermas parinetischer
Natur. Es geht um einen Ruf zur Umkehr, zum Heil derer, die nach der
Taufe gestiindigt haben.

Hinsichtlich der Méglichkeit der Bufe nach der Taufe bestanden
im Frithchristentum anscheinend mehrere Positionen. Einerseits gab es
eine milde Haltung, die eine regelmifige und wiederholte Bufie nach
der Taufe ermoglichte. Andererseits existierte eine strengere Haltung,
die die Moglichkeit der Umkehr nach der Taufe ginzlich ablehnte.
Diesen Trend kann man bereits in Hebr 6,4-6; 10,26-31 und 1 Joh
5,16-17 erkennen. Er wurde von einem Teil der Kirche verteidigt.*!
Diese rigorose Haltung war die Position der Lehrer, die in Mand IV
3.1 erwihnt werden.*” Hermas scheint sich an dieser Stelle dem rigo-
rosen Ansatz anzuschliefen, aber eigentlich nahm er eine vermit-
telnde Stellung zwischen den beiden Stromungen cin. Diese nimmt
die Realitdt der Stinde der Glaubigen nach der Taufe wahr und enthalt
zugleich die Moglichkeit der Buf$e nach der Taufe in einer Botschaft,
die er in Offenbarungsform empfingt, einmal als eine Offenbarung
der ,Presbyterin® (Vis II) und spiter als eine des Hirten (Mand IV).
Aber es handelt sich um eine begrenzte Maoglichkeit, ein einziges Mal
und nur innerhalb einer gewissen Zeit (Mand IV 1,8, 3,5-6, Vis II
2,4). Es gibt eine pastorale Sorge darum, dass die Bekehrungen, die in
der Gemeinde vollzogen werden, echt sind und von Herzen kommen.
Jedenfalls verschiebt sich die Buf$frist ,immer weiter in die Ferne®.®®

81 Vgl. BRoX, Hirt,477-479 und HELLHOLM, Hirt, 237. Hinsichtlich Hebr 6,4-8 stellt
BackHAus, Knut, Der Hebrierbrief, Regensburg 2009, 227 aber fest: ,Fiir den theo-
logischen Ausschluss einer Umkehr nach der Taufe cignet sich unser Absatz [Hebr
6,4-8] jedenfalls nicht“. Nach seiner Meinung behandelt Hermas das Problem der
Stinden nach der Taufe nicht kategorisch, sondern pragmatisch und auf die pastorale
Situation bezogen. ,,Es ist durchaus denkbar, dass der Vf. des Hebr sich der Losung des
,Hirten des Hermas® angeschlossen hitte*.

82 Vgl.54.1.

83 Vgl. HELLHOLM, Hirt, 237 und Vis I1, 2, 4 in fine, Sim VIII 2,7,1X 32,1, X 4,4.






2 Die Kirche im Hirten des Hermas

Nach der Analyse der verschiedenen Fragen, die dieses Werk aufge-
worfen hat, werde ich die Aufmerksamkeit auf die Behandlung der
Kirche im Hirten des Hermas richten. Erstens werde ich die Bilder
der Kirche in diesem Werk und die diesen Bildern zugrunde liegende
Ekklesiologie analysieren. Daraufthin werde ich mich auf die kirchli-
chen Gemeinden in Rom konzentrieren, da sich die Gemeinde des
Hermas in dieser Stadt befindet. Schliefllich werde ich die Daten iiber
die kirchlichen Amter und Dienste, die im Hermas zu finden sind,
sammeln. Dies kann ein erstes Bild der Organisation der Gemeinde
des Hermas geben, die ich spater eingehend studieren werde.

2.1 Bedeutung des Themas

Traditionell wurde der Ruf zur Bufle und Umkehr als das Hauptziel
dieses Werkes betrachtet. Aber das Thema der Kirche erhilt gelegent-
lich im Hirten des Hermas ein solches Gewicht, dass erwogen wurde,
ob dieses Thema eine zentrale Frage darstellt oder gar die wichtigste. In
diesem Sinne stellt Pernveden fest, dass der Kirchenbegrift der zentrale
Begriff in diesem Text ist und dass unter dessen Zugrundelegung man
andere Begriffe im Hermas verstehen kann.! So wird sogar behaup-
tet, dass die Christologie, Eschatologie und Soteriologic im Hermas
von seiner Ekklesiologie ,iiberwuchert und vereinnahmt® werden.?

1 Vgl. PERNVEDEN, Lage, The Concept of the Church in the Shepherd of Hermas (STL
27),Lund 1966, 12. ,The ecclesiology is the key to the understanding of the Shepherd*
(291).

2 ScHULZ, Siegfried, Die Mitte der Schrift. Der Frithkatholizismus im Neuen Testa-
ment als Herausforderung an den Protestantismus, Stuttgart — Berlin 1976, 363f. Die
Ekklesiologie ist nach seiner Meinung das beherrschende Zentrum des ganzen Offen-
barungsbuches.,, An die Stelle der urchristlichen Apokalyptik ist wie tiberall im Friih-
katholizismus die Ekklesiologie getreten. Die Christologie ist ... unzureichend entwi-
ckelt und wird in die Ekklesiologie integriert” (364). MARTIN, José Pablo, Espiritu y
dualismo de espiritus en el Pastor de Hermas y su relacién con el judaismo, in: VetChr
15 (1978) 339 stellt fest, dass auch die gesamte Pneumatologic im Hermas seiner Ek-
klesiologie untergeordnet ist. BAUSONE, Carla, Aspetti dell* ecclesiologia del Pastore
di Hermas, in: TU 108 (1972) 101 merke an: ,II concetto di Chiesa ¢ veramente il
concetto centrale del Pastore, in quanto solo sullo sfondo ecclesiale il messaggio mora-
le del Pastore acquista concretezza ed evidenza®.
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Auf jeden Fall besteht ein grofler Zusammenhang zwischen den zwei
beherrschenden Themen im Hermas: der Bufle und der Kirche. Wie
Folgado Flérez bemerkt, kann man im Hermas eine echte und einge-
hende Gewissenspriifung der Kirche und eine Soteriologie mit kirch-
lichen Akzenten und Wirkungen finden.? Die Debatte, ob die zentrale
Frage im Hermas die Bufie oder die Kirche ist, spielt keine wesentliche
Rolle, denn es gibt keine Umkehr in diesem Werk ohne den notwendi-
gen Kontext der Kirche und es gibt keine wahrhafte Kirche ohne den
Prozess der Umkehr.*

2.2 Bilder der Kirche im Hermas

Hermas verwendet das Wort ¢xxlnoio ohne Attribut an zehn Stellen
(Vis 11 2,6; 4,1.3, Vis III 3,3; 9,7, Vis IV 2,2, Sim VIII 6,4, Sim IX
1,1.2; 13,1). Dreimal im Visionenbuch ist die Rede von der heiligen
Kirche - dyw éxdnota- (Vis I 1,6; 3,4 und Vis IV 1,3) und dreimal
von der Kirche Gottes -1 éxichnota Tod feod- (Sim IX 18, 2.3.4).

Der Hirt des Hermas stellt eines der bedeutendsten ,,Zeugnisse
einer ekklesiologischen Symbolik“ des zweiten Jahrhunderts dar. Her-
mas verwendet sehr unterschiedliche Bilder und Symbole der Kirche.
Einige von diesen Bildern haben einen klaren biblischen Hintergrund.
So ist die Kirche fiir Hermas das ,Haus Gottes® -6 ofico¢ oD Oeo-
(Sim IX 18,2-4), der Weinstock -# dumedog- und sein Volk -Aadg-
(Sim V'5,2-3; 6,2-3).7

3 Vgl. FoLGapo FLOREZ, Segundo, Sentido eclesial de la penitencia en el ,Pastor” de
Hermas, in: CDios 191 (1978) 5. Die Metanoia findet tatsachlich in der Kirche und
auf Betreiben der Kirche statt. HuMPHREY, Edith M., The ladies and the cities. Trans-
formation and apocalyptic identity in “Joseph and Aseneth’, 4 Ezra, The Apocalypse
and “The Shepherd of Hermas”, Sheffield 1995, 136 stellt fest: ,,It would seem better
to see the message of repentance as forming part of Hermas’s overall understanding of
the Church. Mystery and practical concerns come together.

4 Vgl. OsIEK, Shepherd, 37. ,There is no conversion except in the church, and no church
except of those on the way to conversion*.

5 BRoOX, Hirt, 524 bemerke, dass ,die Kirche Gottes* an diesen drei Stellen als reini-
gungsbediirftige konkrete Gemeinde genannt wird.

6  SCHNEIDER, Athanasius, ,Propter Sanctam Ecclesiam Suam“. Die Kirche als Geschpf,
Frau und Bau im Buflunterricht des Pastor Hermae, Rom 1999, 14.

7 Vgl. FoLGADO FLOREZ, Segundo, Teorfa tedrico-descriptiva sobre la Iglesia en el Pastor
de Hermas, in: CDios 191 (1978), 218. Das Reich Gottes - Baothelo od fe00- (Sim
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Drei wesentliche Bilder der Kirche im Hermas sind: der Turm (Vis
IIL, Sim IX 2-9, 12—-16, 30-31), das Bild der kosmischen Weide (Sim
VIII) und das der zwolf Berge (Sim IX 1,17-29).5 Ein erheblicher Teil
dieses Werkes beschiftigt sich mit der Darstellung dieser Bilder und
ihrer nachtriglichen Auslegung. Sie sind besonders wichtig, da sie uns
helfen, die unterschiedlichen Mitglieder der Gemeinde zu erkennen.

Das vorherrschende Bild ist das des Turmes, das zuerst in Vis I1I
eingefiihrt und spéter in Sim IX ausgefiihrt wird.” Dieses Bild kann
uns durch seine symbolische und beschreibende Kraft am besten hel-
fen, das Wesen der Kirche zu erkennen.'®

Nach Schneider lasst sich ein theologisch reiches Gesamtbild der
Kirche im Hermas aus seiner ekklesiologischen Symbolik eruieren und
man kann diese Symbolik durch eine dreifache Kategorie artikulie-
ren.'" Erstens ist eine abstrakte ekklesiologische Symbolik zu finden,
wenn man von der Kirche als privilegierter Schopfung spricht, weil
sie als erstes von allem geschaffen worden ist (mévtwy mporty éxtioy:
Vis I 4,1) und Gott um ihretwillen alles erschaffen hat (ktioeg ¢ oD
un 8vtog Té Sva ke TAnBYvar ko adEoag Evexev Tijg dylag exAnatog
avtob: Vis I 1,6)."2 Zweitens findet man eine anthropologische Sym-
bolik in den Bildern der Kirche als Frau (yuv#: Vis I 2,2), Alteste
(mpeaPutépa: Vis I14,2), Herrin (Kvple: Vis I 1,5) und jungfriuliche
Braut (pot mapBévog xexoaumuévn 6 éx voud@vog éxmopevopévn: Vis IV
2,1).1% Als dritte Kategorie ekklesiologischer Symbole treten die bau-
technischen Bilder auf (oixodops), Aibot, mipyog).*

IX 15,2; 16,2; 20,2-3; 29,2) zihlt nach ihm zu den Bildern der Kirche.

8  Vgl. OsIEK, Shepherd, 37. ,Each image serves as a symbol with its own integrity, yet
each points in the same direction: there are different kinds of people, both more and
less holy, who inhabit the church”.

9 Vgl. OsIEK, Shepherd, 37.

10 SCHNEIDER, Propter, 420 bemerke indes, dass ,das Bild vom Baw, namentlich vom
Turm (dominierend im Buch der Gleichnisse [Vis V - Sim X]), und das Bild von der
Frau (dominierend im Visionenbuch [Vis I-1V]) als die eigentlichen ekklesiologischen
Symbole des PH* fungieren.

11 Vgl ebd, 417.

12 Vgl. ebd.

13 Vgl. ebd., 419.

14 Vgl. ebd., 420.
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Tatsichlich zeigt uns die ekklesiologische Symbolik im Hermas,
neben der priexistenten Kirche, die Kirche als konkrete Gemeinde mit
Versammlungen und Konflikten seiner Vorsteher und die Kirche als
die Gemeinde aller Getauften und Heiligen, von denen einige Stinder
sind und zur Bufle berufen.'

2.3 Praexistente Kirche

Hermas macht die bedeutendsten Aussagen tiber die priexistente Kir-
che.’® Die Kirche ist vor allen Dingen zuerst geschaffen (Vis IT 4,1).
Gott hat alle Dinge aus dem Nichts um seiner heiligen Kirche willen
geschaffen (Vis I 1,6). Die Kirche wurde durch die Weisheit und Vor-
schung Gottes geschaffen (Vis I 3,4) und thront sicher tiber den vier
Grundelementen der Wele (Vis III 13,3)."” Der Herr und der Heilige
Geist haben in der Gestalt dieser Kirche gesprochen (Vis IV 1,3, Sim
X 1,1).

Es gibt unterschiedliche Theorien tiber den Ursprung dieser Dar-
stellung der priexistenten Kirche.'® Einige Autoren sind der Mei-
nung, dass diese Priexistenzspekulationen eine gnostische Herkunft
haben.” Dennoch ist die herrschende Meinung heutzutage, dass ein
judisches Formel- und Ideengut hinter diesen Aussagen sichtbar wird.
Die Idee einer priexistenten Kirche ist biblisch inspiriert und geht
aus einer Reihe von Spekulationen hervor, die der judischen und der
judisch-christlichen Apokalyptik gemeinsam sind.* Eine andere Frage

15 Vgl. Brox, Hirt, 524.

16 Vgl. ebd.

17 Vgl. Orrrz, Helmut, Urspriinge frithkatholischer Pneumatologie. Ein Beitrag zur Ent-
stehung der Lehre vom Heiligen Geist in der romischen Gemeinde unter Zugrundele-
gung des 1.Clemens-Briefes und des ,Hirten® des Hermas, Berlin 1960, 74f.

18 Vgl. FoLcAaDO FLOREZ, Segundo, La Iglesia, anterior alos siglos en el , Pastor* de Her-
mas, in: CDios 191 (1978) 367f.

19 Vgl. OP11Z, Urspriinge, 70f. Dieser Autor stellt fest, dass die Vorstellungen vom priexis-
tenten Christus und von der priexistenten Kirche im Hermas parallel zum priexisten-
ten Pneuma laufen und dass ,in den Aussagen von der Priexistenz des Pneuma, Christi
und der Kirche ... direkte Berithrungspunkte mit dem gnostischen Zentralanliegen®
gegeben sind (71).

20 In diesem Sinne BROX, Hirt, 525 und FOLGADO, Iglesia, 376. SCHLIER, Heinrich,
Der Brief an die Epheser, Diisseldorf 71971, 50 analysiert die Belege aus friihjiidischer
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ist, ob diese Spekulationen im Hermas fir seine Ekklesiologie eine
theologische Relevanz besitzen.”' Die Priexistenz der Kirche ist fur
Hermas nicht nur eine einfache Idealisierung der gottlichen Vorsehung
und zeigt wahrscheinlich die Kontur einer eschatologischen Wirklich-
keit, die von Anfangan in Gottes Vorsehung existiert.

In diesem Kontext spricht man von einer Sophia-Ekklesiologie im
Hermas, denn die himmlische Kirche ist ,als Weisheit gezeichnet®*
Nach Mees ist bei Hermas alles, auch die Ekklesiologie, ,nach dem
Schema alttestamentlicher und spatjiidischer Sophia-Spekulationen
konzipiert* und das Wirken Gottes wird durch seinen Geist ,bei der
Schépfung auf die Kirche tibertragen®*

Sim IX 1,1 identifiziert den Sohn Gottes mit der Offengarungstri-
gerin (Vis I14,1), die fiir Hermas die Kirche ist.** Dennoch kann man
nicht von einer totalen Identifikation der Kirche (des Turmes) mit
dem Sohn (dem Felsen) sprechen, denn Hermas selbst bietet Daten
an, die fur die Differenzierung beider Gestalten sprechen. In diesem
Sinn kann man sehen, wie der Fels und der Turm in Sim IX bis zum
Schluss differenziert bleiben und dass sich der Sohn Gottes als Herr
des Turmes (der Kirche) in Sim IX 5,7 nicht mit dem Turm identifi-
zieren kann.”

Literatur zur Priexistenz des Messias und des Heilsvolkes und bemerke, wie der Ge-
danke der Priexistenz in den altchristlichen Schriften auftaucht.

21 FRANK, Albert, Studien zur Ekklesiologie des Hirten, II Klemens, der Didache und
der Ignatiusbriefe, Diss.theol.(1972), Miinchen 1975, 183 Ichnt dic theologische Re-
levanz dieser Spekulationen ab. Es handelt sich um eine ,, Aufnahme jiidischer Texte in
die christlichen Literatur, wobei lediglich das spezifisch Jidische formal und termino-
logisch durch einen christlichen Begriff ersetzt wird“. BRoX, Hirt, 525 steht dagegen
fiir die theologische Relevanz dieser Spekulationen.

22 KRETSCHMAR, Georg, Studien zur frithchristlichen Trinititstheologie (BHTh 21),
Tiibingen 1956, 55. Die Kirche ,verindert stindig ihre Gestalt [ Vis ITI 10,3], um de-
rentwillen ist die Welt geschaffen worden [Vis I 1,6.3,4], auf sie kann Prov 8,22 bezo-
gen werden®,

23 MEEs, Michael, Der Hirt des Hermas und seine Aussagen iiber den Heiligen Geist, in:
Lat. 47 (1981) 355.

24 Vgl. D1BEL1US, Hirt, 575.

25 Vgl. Brox, Hirt, 531f. Ferner spricht dieser Autor von dem ,unkontrollierten Stil“ des
Hermas bei diesen Identifikationen (531). Der Ausleger muss solche Identifikationen
sehr vorsichtig und zuriickhaltend behandeln. Vgl. auch Os1EK, Shepherd, 212.
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2.4 Irdische Kirche

Wihrend Hermas besonders in den ersten Visionen an der himmli-
schen, priexistenten Kirche grofies Interesse zeigt, ist in den anderen
Teiles des Buches die Rede von der siindigen und reinigungsbediirfti-
gen Kirche,” vor allem in der Allegorie vom Turm in Sim IX. In Bezug
auf diese Kirche stellt sich die Frage, ob man im Hermas von einem
Vorgang der BufSe sprechen kann und ob es darin irgendeine Art von
kirchlicher Vermittlung gibt.””

In der Frage nach der Gestaltung der Kirchenbufie war die katho-
lische Dogmengeschichte der Meinung, dass die Exkommunikation
und die Wiederaufnahme der Siinder Bestandteil des Buflprozesses
waren und darum beide kirchliche Akte.?® Ein wichtiger Verfechter
dieser These war Poschmann.”” Beziiglich des Hirten des Hermas
riumt Poschmann ein, dass Hermas ,direkt weder etwas iiber ein
kirchliches Bufverfahren noch tiber den Minister der Bufle® sagt.*

26 Vgl. BRox, Hirt, 525.

27 Wie POSCHMANN, Bernhard, Pacnitentia secunda (Theoph.1), Bonn 1940, 482 fest-
stellt, schliefSt sich an die Frage nach der Existenz der kirchlichen Bufle ,die Frage
nach ihrer Wesensstruktur oder nach den Faktoren, welche die Vergebung der Siinden
bewirken®.

28 RAHNER, Karl, Die Buflehre im Hirten des Hermas, in: ZK'Th 77 (1955) 386 bemerk,
dass es unter den katholischen Dogmenhistorikern zwar eine Meinungsverschiedenheit
tiber die Frage gab, ,ob neben der paenitentia publica, die allgemein seit einigen Jahr-
zehnten als die normale Grundform der alten Buf8disziplin betrachtet wurde, noch eine
,private’ sakramentale Buf8e bestanden habe und von welchem Zeitpunkt an eine solche
nachzuweisen sei. Aber abgesehen davon war man sich doch ziemlich einig dariiber,
dass die Bufle 6ffentlicher Art, die man als Exkommunikationsbufle bezeichnen kann,
die normale Grundform der alten Bufle war, dass sie in einem mit der Rekonziliation
des Siinders mit der Kirche und mit Gott am Ende des ganzen Verfahrens abschloss..."

29 POSCHMANN, Paenitentia, 481 stellt fest, dass eine Kontinuitit in der Geschichte der
Bufle zu finden ist. ,Die Grundelemente des kirchlichen Bufiverfahrens sind in Mt
18,15-18 vorgezeichnet und bleiben immer dieselben: Zurechtweisung des Siinders
und Bemithung um seine Besserung, in schweren Fillen Ausschluss aus der Gemein-
schaft, Wiederaufnahme und Verzeihung auf Grund der Buf8e (,Binden und Lésen’)...”
»Hiernach konnte es scheinen, als ob die Bufie tatsichlich eine Angelegenheit wire, die
sich allein zwischen Gott und dem Siinder abspielte und eine Vermittlung der Kirche
ausschlésse oder doch wenigsten iiberfliissig machte. Dieses Urteil wire indes voreilig
und unberechtige” (483).

30 Ebd., 189f. Aus diesem Schweigen lsst sich nicht folgern, dass Hermas keine kirchli-
che Vermittlung der Buf8e kennt. Eher hatte Hermas keinen Anlass iiber dieses Thema
zu reden, denn sein Anliegen ist nicht tiber eine Form der Bufle zu belehren, sondern
die Siinder zur Umkehr aufzurufen.
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Aber dieser Forscher stellt mehrere Indizien des kirchlichen Charak-
ters der Bufle im Hermas fest. Besonders betont er die Pflicht, die den
kirchlichen Vorstehern obliegt, ,die Stinder zur Buf$e zu bewegen
und die Buffzucht durchzufithren®?' Die Bufldisziplin gehorte zu den
Aufgaben der Vorsteher der Gemeinde, weil sie Teil des Hirtenamtes
war.’?> Rahner vertritt diese Ansicht und betont, dass nach Hermas
alle schweren Tatsiinden den Siinder aus dem Turm ausschlossen und
»darum ... von der Kirche mit einer ,Exkommunikation‘ beantwortet
wurden®“?? Auch er stellt fest, dass die Gemeindevorsteher eine Rolle
in dem Buflvorgang spielten.?*

Diese Position wurde von der Grundthese Grotzs® in Frage gestellt.
Nach seiner Meinung ist die Auffassung des Hermas tiber die Buf3e ein-

31 POSCHMANN, Pacnitentia, 191. So erhilt Hermas den Auftrag, dic Buloffenbarung
den Presbytern und Vorstehern der Kirche vorzulesen (Vis I1 4,3). In Vis I119,7-10
richtet die Greisin eine besondere Mahnung an die Gemeindeleiter alle Streitigkeiten
zubegraben. Sie kdnnen nicht die Auserwihlten erzichen, wenn sie keine Zucht haben.
Besonders wichtigfindet Poschmann die Mahnungdes Hirtenin Sim IX 31 5-6: (Auch
ich bin Hirt /ez ego sum pastor] und muss tiber euch strenge Rechenschaft geben).

32 Vgl.ebd., 192.

33 RAHNER, Bufllehre, 418. Das stellt die grofie Verschiedenheit des Bufverfahrens trotz
des gemeinsamen Nenners in den Einzelfillen nicht in Frage.

34 Vgl.ebd., 420f. Doskocir, Walter, Der Bann in der Urkirche. Eine rechtsgeschichtli-
che Untersuchung (MThS III 11), Miinchen 1958, 177 ist dieser Meinung mit cinigen
Nuancen. ,Die theologische Leitidee des Bannes, dass schwere Stinde von Gott trennt
und dass dies adiquaten Ausdruck im duf8eren und sichtbaren Verhiltnis zur Kirche
erfihrt, ist zwar nicht in leicht eingingiger Allegorese unmittelbar ausgedriicke, leuch-
tet aber in der bildhaften Darstellung durch... Die hierarchischen Vorsteher sind mit
cingeschaltet (Vis I1 4,2.3), wobei nicht gesagt werden kann, wie weit dies geht*.

35 GROTZ, Josef, Die Entwicklung des Buf8stufenswesens in der vornicinischen Kirche,
Freiburg 1955. RAHNER, Bufilehre, 386f. fasst die These Grotzs folgendermafien zusam-
men: ,Die eigentliche Grundform der sakramentalen kirchlichen Bufie hat von Anfang
an nichts mit einer solchen Exkommunikation zu tun gehabt. Diese Exkommunikation
ist erst im zweiten Jahrhundert vor das eigentliche Bufiverfahren geschoben worden,
und zwar nur in bestimmten, besonders qualifizierten Fillen; sic ist kein inneres Ele-
ment der eigentlich sakramentalen Buf8¢, sondern eine duflerliche kirchendisziplinire
Mafinahme. Sie wird nicht zusammen mit der eigentlichen Rekonziliation am Ende
der ganzen Bufizeit aufgehoben, sondern schon friiher, so daff die Wiederaufnahme
in die kirchliche communio und die Gewihrung der géttlichen pax nicht nur sachlich,
sondern auch zeitlich zwei verschiedene Akte der Kirche sind, die miteinander jedoch
in keinem inneren Zusammenhang stehen®. Rahner kritisiert mehrere Aspekte der Me-
thode Grotzs: Grotz beriicksichtigt nicht die Wirkungen jeder schwere Siinde in dem
Verhiltnis des Stinders zur Kirche (und nicht nur zu Gott); er geht stillschweigend von
dem modernen Begriff der Exkommunikation aus (nicht von den Begriff der Exkom-
munikation in der Alten Kirche); er beginnt seine Forschung beim Pastor Hermae und
nicht beim Neuen Testament (388f.).
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heitlich und widerspruchlos.*® Man kann in allen Teilen dieses Wer-
kes Hinweise auf die Existenz einer kirchlichen Bufie entdecken, die
mit Exkommunikation nichts zu tun hatte. ,Diese Bufie steht allen
Stindern aufler den Apostaten, Lasterern und Verritern offen®.?’” Bei
besonderen schweren Tatsiinden sind aber sonstige Siinder zur Buf3e
verpflichtet und sie konnen nicht mehr an den Kirchenversammlun-
gen teilnehmen, ,ohne vorher Bufie getan zu haben. Wenn sie keine
Buf3e tun, sind sie praktisch exkommuniziert“.® Vorgrimler analysiert
spiter den Stand der Forschung tiber dieses Thema und stellt fest, dass
bei Hermas die Rede ,weder von der (rein juristisch verstandenen)
Exkommunikation noch vom (kanonischen) Buflinstitut explizit (und
auch nicht klar implizit)“ ist.*” Im Fall schwerer Tatsiinden musste der
Stinder aber eine lingere Buf$zeit durchstehen, um danach wieder in
die Kirche (voll) eingegliedert zu werden (gleichgiiltig ob man von
Exkommunikationsbuf8e spricht oder nicht).” Der Hirt des Hermas
enthilt fragmentarische Auskiinfte tiber das Bufiwesen, und man kann
nach diesem Autor die Funktionen der kirchlichen Vorsteher in Ver-
bindung mit der Buf$e und die Heilsbedeutung der kirchlichen Rekon-
ziliation entdecken.* Brox bemerke, dass die Kirchenleitung im Her-
mas grundsitzlich ,keine Schliisselrolle fiir die Buf$e” hat,* aber dieser
Autor lasst in gewisser Weise die oben genannten Verbindungen zwi-
schen der Bufle und den Gemeindeleitern aufler Acht.

36 Vgl. GRoTz, Entwicklung, 438.

37 Ebd., 69. ,Die Kirche hat ... mit diesen Letzteren vollstindig gebrochen®.

38 Ebd. ,Die Exkommunikation der Apostaten hatte mit kirchlicher Bufie iberhaupt
nichts zu tun, sondern war das natiirliche Verhalten der jungen, in der Verfolgung ste-
henden Kirche gegeniiber allen jenen, die ihr den Riicken gekehrt und sie endgiiltig
verraten haben®.

39 VORGRIMLER, Herbert, Bufle und Krankensalbung (HDG 4/3), Freiburg — Basel —
Wien 21978, 33.

40 Vgl. VORGRIMLER, Buf3e, 36.

41 Vgl. ebd. ,Die dem Hirten zuteil gewordene Bufoffenbarung soll den Presbytern und
Vorstehern der Kirche mitgeteilt werden; diesen wird die Plicht eingeschirft, ,die Aus-
erwihlten des Herrn in Zucht zu nehmen* (moudederv) und den verirrten Schafen nach-
zugehen (Sim IX 31,5)

42 Brox, Hirt, 526.
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2.5 Kirchenbegriff im Hermas

Es gibt eine weite Diskussion, welcher Begrift der Kirche aus den ver-
schiedenen in Hermas vorliegenden Bildern abzuleiten ist. Die zent-
rale Frage lautet, ob wir vor einem einzigen Begriff der Kirche oder
vor mehreren stehen.® Unterschiedliche ekklesiologische Aussagen,
die scheinbar widerspriichlich sind, haben die Debatte tiber diese ent-
scheidende Frage entziindet.* Man kann unterschiedliche Positionen
feststellen.

Einige Autoren verabsolutieren bestimmte Aspekte der Kirche
bei Hermas und befiirworten einen einzigen Kirchenbegriff in die-
sem Werk. Nach Zahn ist die Kirche des Hermas durch ,,das Wort
vom Namen des Sohnes Gottes und das Wasser der Taufe geschaf-
fen“ und ,die Griindung der Kirche wird als eine zwischen Schopfung
und Welterneuerung liegende geschichtliche® Tat aufgefasst.”” Dieser
Autor konzentriert sich auf die Aussagen tiber ,die mit dem geschicht-
lichen Christus anhebende und durch die apostolische Predigt gesam-
melte Kirche“® und ignoriert oder relativiert jene Aussagen, die einen
anderen ekklesiologischen Sinn haben.”” Volter dagegen ist ganz ande-
rer Auffassung und bestimmt den Kirchenbegriff bei Hermas unter
Zugrundelegung der Aussagen iiber die Priexistenz der Kirche (beson-
ders Vis I 1,6; 3,4).% Nach Volter identifiziert Hermas die Kirche mit
dem Geist Gottes, der ,sich als Kirche auswirken und ausgestalten®

43 Eineumfassende Analyse dieser Frage kann man finden bei FRANK, Studien, 133-178
und SCHNEIDER, Propter, 74-79.

44 Vgl. SCHNEIDER, Propter, 74. Bei der Erscheinung der Greisin (Vis II 4,1) kdnnte
man die Kirche als vorzeitlich (priexistent), kosmisch und transzendent beschreiben,
wihrend sich bei der Vorstellung des Turms (Vis I1I 3, Sim IX 13) die empirische und
innerweltliche Dimension der Kirche zeigt. Manchmal finden wir das Bild einer hei-
ligen und vollkommenen Kirche (Vis I1I 3,3.5) und in anderen Fillen findet sich das
Bild der Vielschichtigkeit der Mitglieder der Kirche, auch der Siinder (Vis I1 4,1; Vis
111 3, 3.5; Sim IX 13, 1.3.4.6.7.8.9). Vgl. auch Brox, Hirt, 528f.

45 ZAHN, Hirt, 197.

46 Ebd., 238.

47 In Bezug auf die Aussagen iiber die Priexistenz der Kirche in den ersten zwei Visio-
nen, stellte ZAHN, Hirt, 198 in diesem Sinne fest, dass die Kirche als ,,im Rath Gottes
zuvorbestehend gedacht wird“. Die Kirche sei intentional priexistent.

48 Vgl. VOLTER, Daniel, Die Apostolischen Viter. Clemens, Hermas, Barnabas, Leiden
1904,187.
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kann.® Die Kirche ist das erste Geschopf Gottes, und zu ihr gehoren
»alle Auserwihlten Gottes von Anfang der Welt an“>° Vélter versteht
die Kirche bei Hermas ausgehend von Vis I als ,gottliches Schopf-
erwort”, und was dieser These widerspricht wird als ,Zusatz“ oder
»Interpolation® ausgeschieden.” Dibelius nimmt zu diesem Thema
nicht ausdriicklich Stellung, aber seine Ansitze sind dhnlich der Auf-
fassung Volters.”> Tatsachlich sicht Dibelius die Kirche bei Hermas als
eine kosmische Grofle, er schreibt ihr die kosmische Pridikate von Vis
I 1,6; 3,4 zu und spricht an diesen Stellen von einer ,Verchristlichung
der jiidischen Anschauung®>* Nach Joly stellt die Kirche des Hermas
in erster Linie eine transzendente®® und eschatologische®® Wirklich-
keit dar. Die Position Opitz' stimmt auch vornehmlich mit den Ansit-
zen Volters tiberein. Opitz geht von der Verbindung des Hermas mit
der Gnosis aus und in den Aussagen von der Priexistenz des Pneu-
mas Christi und der Kirche sicht er ,direkte Berithrungspunkte mit
dem gnostischen Zentralanliegen“>® Die priexistente Kirche ist eine
»Hypostase“ in Verbindung mit dem Heiligen Geist.””

Andere Forscher gehen von einer Vielfalt von Autoren bei Her-
mas aus und befiirworten einen vielfiltigen Kirchenbegriff. In diesem

49 VOLTER, Viter, 189. ,Die Kirche ist nach ihm [dem Autor von Vis III] als der Geist
Gottes, der tiber den Wassern schwebte, das erste Geschopf Gottes, dessetwegen die
Welt erst hergestellt wurde (Vis IT 4, 1) (219).

50 Ebd., 219. ,Es gibt fiir unsern Verfasser keine spezifisch christliche Kirche und keine
spezifisch christliche Religion. Vom Beginn der Schépfung an gibt es nur eine Kirche
und cine Religion ... die Bedingungen der Zugehorigkeit zur Kirche sind zu allen Zei-
ten dieselben: Glaube an Gott und das Thun seines Willens®.

51 Vgl. FRANK, Studien, 137. Nach VOLTER, Viter, 314f. ist in Vis III die ideale Kirche
und in Sim IX die empirische Kirche betrachtet. Sim IX und Vis III 5,1 erscheinen als
spezifisch christlich und als nachtriglicher Zusatz.

52 Vgl. FRANK, Studien, 137 und SCHNEIDER, Propter, 74.

53 DiBgL1us, Hirt, 433.

54 Vgl.JoLy, Hermas, 34.

55 Vgl.ebd., 35.

56 OpPITZ, Pneumatologie, 70f.

57 Ebd., 75f. Nach FRANK, Studien, 143 bleiben bei Opitz ,die eigentlichen Kirchen-
darstellungen des ,Hirten® in den Turmallegorien der IIT.Vision und der IX.Parabel*
zwangsliufigunberiicksichtigt, ,weil sie sich einer gnostizierenden Interpretation allzu
schr widersetzen®.
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Sinne spricht Giet einerseits von der Kirche des Visionenbuchs®® und

andererseits von der Kirche in Sim IX.’ Frank spricht sogar von fiinf

Kirchenbegriffen im Hermas.©

Heute ist die Mehrheit der Meinung, dass die verschiedenen ver-
wendeten Bilder keinen unterschiedlichen Begriff der Kirche vermit-
teln, sondern verschiedene Aspekte und Zustinde derselben Kirche:
himmlisch und irdisch, heilig und siindig, Geheimnis und Gemein-
schaft der Glaubigen. Pernveden z.B. lehnt die Existenz einer Vielfalt
von Kirchenbegriffen im Hermas ab.®’ Man findet cher einen homo-
genen und kontinuierlichen Kirchenbegriff,** der dem Werk Zusam-
menhalt gibt. Pernveden spricht lieber von einer Kirche in drei Sta-
dien: Priexistenz, Existenz und Eschatologie.®® Folgado beschreibt die
Kirche im Hermas als eine komplexe Realitit mit unterschiedlichen
Niveaus und Aspekten.® Die Bilder der Kirche in Vis III und Sim IX

58 Vgl. GIET, Stanislas, Hermas et les Pasteurs. Les trois Auteurs du Pasteurs D* Hermas,
Paris 1963, 110. Man findet die Quelle der Ekklesiologie des Visionenbuches in der jii-
dischen Tradition, nicht in der Gnosis. Aber die Kirche im Visionenbuch ist auch eine
Gesellschaft mit einer Organisation (112) und Siindern. Zwei Aspekte einer einzigen
kirchlichen Realitit sind zu finden: ,L°Eglise dont il leur parle est avant tout celle du
ciel; mais elle est aussi celle de la terre” (120).

59 Vgl. GIET, Hermas, 169. Sim IX hat einen anderen Autor und die Kirche erscheint
weniger transzendent und engagierter in der Welt als die Kirche in Visionenbuch.

60 Vgl. FRANK, Studien, 148-174. In dem Visionenbuch kann man drei Kirchenbegriffe
finden: a) Der apologetische Begriff in Vis I 1,6 und 3,4; b) Der allegorische Begriff
in Vis II 4,1; ¢) Der theologische Begriff in Vis III (man kann nicht in Vis III von
ciner reinen transzendenten und idealen Kirche sprechen, weil Vis III auch die irdi-
sche Kirche impliziert). Hinzu kommen der Kirchenbegriff der neuen Parabel und der
Kirchenbegriff in Sim V und VIIL Er geht von der Drei-Verfasserschaft des ,Hirten®
aus (174). Das Visionenbuch stellt eine christliche, iiberarbeitete, jiidische Schrift dar
(175). Trotz der unterschiedlichen Ekklesiologie des Hermas spricht Frank von einer
historisch-christologischen Kausalitit der Kirche, die das Gemeinsame aller Kirchen-
begriffe im Hermas bildet (177).

61 Vgl. PERNVEDEN, Church, 294f.

62 Vgl.ebd.,293. ,Asaresult of this approach we gain a more homogeneous picture of the
Church than scholarship usually has claimed to find. Although we cannot look away
from the fact that in different contexts in Hermas differing features in the concept of
the Church are stressed, it still seems possible and justified for us to claim the continu-
ity and the identity of the Church throughout the whole of The Shepherd®.

63 Vgl.ebd.,295. , Then we only have to bear in mind that these stages are not to be seen as
periods of time that follow upon each other. In any case one must say that the post-exis-
tent stage enters into the existent one®.

64 Vgl. Fogapo, Teorfa, 224.
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sind nicht unvereinbare, sondern erginzende Vorstellungen.® Im glei-
chen Sinne stellt Goldhahn-Miiller fest, dass zwei unterschiedliche
ckklesiologische Konzeptionen in Vis III und Sim IX nicht zu finden
sind, sondern zwei erginzende Schilderungen des Turmbaus.* Smith
hebt die Vorstellung der Kirche des Hermas als ,Locus of Salvation® in
den unterschiedlichen kirchlichen Bildern hervor.” Brox spricht von
verschiedenen Seiten desselben Kirchenbegriffs und betont, dass Her-
mas kein Interesse zeigt, diese ,,Seiten” zusammenzubringen.® Obwohl
wir vor mehreren Bildern der Kirche stehen, kann man aus ihnen keine
unterschiedlichen Kirchenbegriffe ableiten.”” Die zwei Dimensionen
der Kirche, auf der einen Seite himmlisch und perfekt und auf der
anderen Seite irdisch und unvollkommen, werden nach Osiek nicht
separat in verschiedenen Stellen des Hermas beschrieben, sondern sie
zeigen sich in den unterschiedlichen Bildern im Laufe des gesamten
Textes.”’ Nach Schneider kann man im Hermas nicht von zwei ekk-
lesiologischen Entititen sprechen.”” Trotz der verschiedenen priexis-
tenten, geschichtlichen und eschatologischen Aspekte der Kirche lasst

65 Vgl. FoLcapo, Sentido, 21.

66 Vgl. GOLDHAHN-MULLER, Ingrid, Die Grenze der Gemeinde. Studien zum Problem
der Zweiten Bufle in Neuen Testament unter Beriicksichtigung der Entwicklung im
zweiten Jahrhundert bis Tertullian, Géttingen 1989, 278f.

67 Vgl. SMITH, Martha Montague, Femenine Images in the Shepherd of Hermas, Diss.
theol.(1979), Duke University 1979, 178-180.

68 Vgl. BRox, Hirt, 525. ,Die vorweltliche Gestalt Kirche, die Hermas ,jetzt und frither
erschienen ist* (Vis III 3,3) ... wird im ganzen Buch nicht wirklich vermittelt mit der
konkreten Kirche, zu der H mit seiner moralisch hoch verschuldeten Familie, alle Siin-
der und ein ethisch unzulinglicher Klerus gehéren*.

69 Gegen die Tendenz zwei unterschiedliche Kirchenbegriffe in Vis III (ideale Kirche)
und in Sim IX (siindige Kirche) abzuleiten, stellt BRoX, Hirt, 529f. fest, dass die Dif-
ferenzen, die wir zwischen Vis III und Sim IX betrachten, nicht ausreichend sind fiir
einen doppelten Kirchenbegriff. Auch in Vis Il handelt es sich schlieSlich um die Kir-
che der Siinder und auch hier ist Bulpredigt in der Kirche notig, weil das Vorkommen
von Siinde unter den Getauften also innerhalb der Kirche geschicht. ,Die Altersbe-
schreibung der greisen ... Frau, die doch die Kirche ist (Vis III 11,2-4), meint ... die
empirische Kirche in ihrem desolaten Zustand der Siinde in vielen Christen®.

70 Vgl. OsIEK, Shepherd, 36. ,The church is both ideal and real at the same time; this
is exactly the point and the particular insight of Hermas. At the same time that the
church is an eschatological mystery, it is also a community of people, both living and
dead (Vis. 3.5.1), of mixed spiritual quality, with need for improvement*.

71 Vgl. SCHNEIDER, Propter, 420.
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sich eine einzige kirchliche Realitit im Laufe des gesamten Werkes
wahrnehmen.”

Im kirchlichen Bild des Turmbaus in Sim IX spricht Hermas plotz-
lich vom Reich Gottes. Im Hirten des Hermas wird die faothelo Tod
feob zwolfmal und nur in Sim IX (Sim IX 12,3.4.8; 13,2; 15,2.3;
16,2.3.4; 20,2.3; 29,2) erwihnt. Hier verwendet Hermas die Formel
»Eingehen ins Reich Gottes®, wo er sonst ,vom Einlass in den Turm
redet””® Brox glaubt, dass ,Reich Gottes® kein Wechselbegriff fuir ,Kir-
che®ist und dass sich ,Reich Gottes® in diesem Zusammenhang auf das
Endziel und das eschatologische Heil der Christen bezieht.”* Dennoch
hat die Kirche bei Hermas auch eschatologische Konnotationen und,
wie Frick feststellt, riicken Reich Gottes und Kirche bei Hermas ,,sehr
nahe zusammen®, denn die Kirche stellt eine himmlische Grofie dar,
die am Ende der Tage die Baothein Tod Be00 bilden wird.”

2.6 Die christlichen Gemeinden von Rom

Jungste Studien zeigen ein besonders grofies Interesse an dem sozio-
logischen Kontext, in dem sich die christlichen Gemeinden in Rom
entwickeln. Im Folgenden nehme ich einige Fakten und Hypothesen,
die die Forschung der Autoren wie z.B. Lampe’ und Leutzsch”” bei-
gesteuert hat.

Lampe stiitzt sich auf verschiedene Quellen in seinen Studien und
kommt zu dem Schluss, dass sich die zwei frithesten christlichen Sied-
lungen von Rom in Trastevere und an der Via Appia befunden haben,
wihrend die Prisenz von Christen in den Vierteln Aventin und Mars-
feld weniger gesichert ist. Es gibt keinen Bewetis fur die Existenz von

72 Vgl. SCHNEIDER, Propter, 420.

73 BRrox, Hirt, 532.

74 Vgl.ebd.

75 Vgl FRICK, Reich-Gottes, 32f. ,Die ideale und die empirische Kirche fallen fiir Her-
mas am Anfang und prinzipiell zusammen, ebenso am Schluf, wo die Kirche vollen-
det, eben das Reich Gottes ist:

76 LAMPE, Peter, Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten. Un-
tersuchungen zur Sozialgeschichte, Tiibingen 1987.

77 LEUTZSCH, Martin, Die Wahrnechmungsozialer Wirklichkeit im ,Hirten des Hermas®,
Gottingen 1989.
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christlichen Zellen in den alten republikanischen Grenzen Roms, in

denen die Verehrung fremder, auslindischer Gotter ausgeschlossen

war.”®

Der Ort der Siedlung der Gemeinden untermauert die Vermu-
tung tiber die soziale Zusammensetzung der Gemeinden in Rom. Im
Zcitraum, den Lampe analysiert (die ersten beiden Jahrhunderte n.
Chr.), gehort die Mehrheit der Glaubigen den unteren Volksschich-
ten an. In der Gemeinde des Hermas gab es aber schon eine Gruppe
wohlhabender Christen.” Ich werde mich eingehender mit der sozia-
len Zusammensetzung der Gemeinde des Hermas im vierten Kapitel
beschiftigen.® Die christlichen Gemeinden konnten durch ihre sozi-
al-karitative Arbeit eine wichtige Aufgabe erfullt haben, um die Integ-
ration vieler Menschen in die Gesellschaft zu erleichtern und die sozi-
ale Lage derjenigen zu verbessern, die dem Christentum beitraten.®

78 Vgl. LAMPE, Christen, 30f. Dieser Autor verwendet fiinf Methoden, um die geographi-
sche Lokalisierung der rémischen Gemeinden in Rom in den ersten beiden Jahrhunder-
ten festzustellen: 1) Die existierenden Lokaltraditionen; 2) Die frithesten Grabplitze;
3) Die Lage der Judenviertel; 4) Die Lokalisierung der romischen Tituli; 5) Zeitge-
néssische literarische Informationen tiber die Lokalisierung der Erwerbstitigkeiten
der Christen in jener Zeit (10-30). SAXER, Victor, Rezension. P. Lampe, Die Stadt-
rémischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, in RSCI 42 (1988) 203-205
und D" ANNA4, Alberto, Considerazioni a margine del libro di P. Lampe, From Paul to
Valentinus. Christians at Rome in the First Two Centuries, in: ASEs 23 (2006) 500f
stellen die Verwendung dieser fiinf Methoden in Frage. Einerseits sollte Lampe nach
ciner chronologischen Ordnung der Quellen zuerst die Lokalisierung der Synagogen,
danach die literarischen Quellen und drittens die frithesten Grabplitze analysieren.
Andererseits sind die ersten Zeugnisse der , Tituli® erst aus der Zeit anfangs des vierten
Jahrhunderts und sie kénnten die Lokalisierung der christlichen Gemeinde im vierten
Jahrhundert oder frithestens im dritten Jahrhundert beweisen. Nach GUIDOBALDI,
Federico, Seminari di Archeologia Cristiana. Seduta del 13 Dicembre 1984, in: RivAC
61 (1985) 350-357 und JANSSENS, Jos, Rezension von Peter Lampe, Die stidtromi-
schen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, in: Gr. 70 (1989) 388 ist es nicht
bewiesen, dass die Tituli auf Domus Ecclesiae gebaut worden waren.

79 Vgl. LampE, Christen, 113.

80 Vgl.4.2.3.1.

81 LAMPE, Christen, 114 stellt fest, dass das Christentum an diesem Punkt ohne Zweifel
cinen sozialintegrativen Beitrag zur Gesamtgesellschaft leistet. ,Wenigstens die Posi-
tion desjenigen hebt sich ein wenig, der am Rande des Existenzminimums darbt und
in der christlichen Gemeinschaft nun materielle Unterstiitzung fiir seinen Lebensun-
terhalt findet. Hermas wollte dariiber hinaus die soziale Position der reichen Christen
senken, indem er ihnen empfahl, ihre mannigfaltige Geschiftstatigkeit einzuschrin-
ken und von Luxus Abstand zu nehmen*. Es ist fraglich, ob das ihm in gréferem Um-
fang gelungen war. ,Immerhin bringen die wohlhabenden Christen ein beachtliches



2.6 Die christlichen Gemeinden von Rom 39

Die Bemithungen die Grofe der christlichen Gemeinde in Rom
im zweiten Jahrhundert zu berechnen sind aufgrund der Knappheit
der Daten erfolglos geblieben. Tatsache ist, dass im Laufe des zweiten
Jahrhunderts die Zahl der Mitglieder stieg und in der Zeit des Her-
mas die Gemeinde bereits eine groffe Anzahl von Mitgliedern hatte.®

Bis zum dritten Jahrhundert war die vorherrschende Sprache der
romisch-christlichen Gemeinde das Griechische. Diese Tatsache
untermauert die These, dass eine Mehrzahl der stadtromischen Chris-
ten griechisch-sprechende Einwanderer waren.®

Der Ort der Begegnung und der liturgischen Feier der christlichen
Gemeinde zur Zeit des Hermas war wahrscheinlich eines der Zimmer
oder einer der gemeinsamen Riume in einem Privathaus. Wir finden
noch keine Riume, die ausschliefllich dem Gottesdienst vorbehalten
waren.® Einmal angenommen, die Gemeinden versammelten sich in

Spendenvolumen fiir ihre drmeren Mitglieder auf und tragen so zu einem begrenzten
materialen Ausgleich zwischen den Schichten bei

82 LeuTzscH, Wahrnehmung, 251 ist der Meinung, dass zur Zeit des Hermas eine vier-
stellige Zahl anzusetzen ist. Er glaubt, dass die Organisationsform der Gemeinde und
die von Hermas verwendeten Bildsymbolik (Turm, Felsen, Berge, ...) diese Hypothese
untermauern kénnen. ,Die Existenz mehrerer Hausgemeinden, die Notwendigkeit von
Presbyterkonventen und einer eigenen Regelung fiir die Versorgung der Witwen und
Bediirftigen setzen voraus, dass die Gemeindeglieder iiber die Stadt verstreut lebten,
und die Gesamtgemeinde fiir den einzelnen nicht oder nur schwer iiberschaubar war.
Aufeine ansehnliche Gemeindegrofie verweist auch die in den Deutungen der bestimm-
ten Bilder zutage tretende detaillierte Differenzierung der Mitglieder der Gemeinde*.
LaMPE, Christen, 116 stellt fest, dass man iiber die Zahl der stadtrémischen Chris-
ten allenfalls spekulieren kann. Man kann nicht mehr sagen, als dass sich ihre Anzahl
vergrofierte und ,bereits zurzeit von Hermas cine Einstellung in zwélf verschiedenen
Kategorien des Christseins gegeben war, mithin eine Vielgestaltigkeit auf eine grofle
Anzahl schliefen lisst (Vis ITI, Sim IX)*

83 Vgl. LaMPE, Christen, 117-119. Er fiigt hinzu, dass dies nicht etwas speziell Stadtro-
misch-Christliches war, sondern etwas Typisches fiir die stadtromische Bevélkerung
iiberhaupt. ,Spuren des Lateinischen im stadtrémischen Christentum des 2.Jh. sind in
vielem unsicher® (117). Wahrscheinlich gegen Ende des zweiten Jahrhunderts bestand
bereits die Nachfrage nach einer lateinischen Ubersetzung fiir den Hire (118).

84 LEuTzscH, Wahrnehmung, 70-72 kommentiert, dass dies mit der Situation anderer
Gemeinden wie in Korinth vergleichbar ist. Er ist der Meinung, dass Hermas in Mand
X1 9.14, wo er von einer ,Versammlung gerechter Minner“ spricht, auf das Bittgebet
einer versammelten Gemeinde in einem Gottesdienst verweist. Weiter weist er darauf
hin, dass diese Versammlung der Gemeinde eine ausgezeichnete Méglichkeit zu sozi-
aler Kontrolle darstellt. LAMPE, Christen, 309 stellt fest, dass die Christen des ersten/
zweiten Jahrhunderts ihre Gottesdienste ,in irgendwelchen Wohnriumen, die alltags
von den Bewohnern wieder anderweitig genutzt wurden®, feierten. , Die sonntiglichen
,Gottesdienstriume’ waren ohne immobile speziell kultische Requisite ausgeriistet, was
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Privathdusern, stellt sich die Frage, was unter den Begriffen ,Haus-
gemeinde® und ,Hauskirche® zu verstehen ist und welche Bedeu-
tung diese Begriffe haben. Das werde ich spiter im vierten Kapitel
analysieren.®

Es besteht ein breiter Konsens dariiber, dass das romische Christen-
tum der ersten beiden Jahrhunderte sehr vielfaltig war, sowohl ethnisch
als auch theologisch. Wie oben geschen, tiberwiegt im romischen
Christentum der griechischsprachige Anteil mit einem starken jidi-
schen Einfluss.® Bei dieser Vielfalt des rémischen Christentums muss
man berticksichtigen, dass Hermas und seine Auffassung des Christli-
chen nur einen Teil der Gemeinde oder eine der in Rom bestehenden
Gemeinden vertreten.?’

Im Text gibt es Anzeichen fiir die in Rom bestehende Vielfalt theo-
logischer Ansitze. Aber dieses Problem ist nicht das zentrale Anliegen
des Hermas.® Lampe versucht den Grund des theologischen Pluralis-
mus in Rom zu analysieren. Eine Ursache dafiir liegt in der Tatsache,
dass das Christentum in Rom in mehreren kleinen Gemeinden in der
gesamten Stadt fraktioniert war und einige dieser Gemeinden je nach
dem Herkunftsland ihrer Mitglieder gegriindet wurden.”

das Fehlen eines archiologischen Nachweises fiir stadtromische christliche Versamm-
lungsraume in den ersten beiden Jahrhunderten erklart®. OsiEk, Shepherd, 22 sagt,
dass die romischen Gemeinden sich Anfangdeszweiten Jahrhunderts noch in Hausge-
meinden versammelten, aber es gab gelegentlich groflere Zusammentreffen der ganzen
Gemeinde in Rom. Aber zur Zeit des Hermas ist die Gemeinde in Rom vielleicht zu
grofl, um alle zusammen sich treffen lassen.

85 Vgl. 4.1.1 und LAMPE, Christen, 319f.

86 OsIEK, Shepherd, 20f. stellt den Konsens tiber diese Sache fest.

87 Vgl. Brox, Hirt, 23. ,Wenn man den zeitlich nicht weit entfernten ersten Clemens-
brief neben den PH hilt, entsteht einer starker Eindruck von der moglichen Breite des
Spektrums verschiedener Gemeinden und ihrer Vorstellung vom Christentum inner-
halb Roms zu Beginn des 2.Jh.s“

88 OSsIEK, Shepherd, 22 kommentiert die Verweise auf falsche und bose Lehrer und die
Unterschiede bei Themen wie der Unsterblichkeit des Fleisches (Vis III 7,1; Man XI
1; Sim 7,2 V, VIIL, 6,5; IX 19,2-3, 22,2). Dic theologische Vielfalt steigt im Laufe des
zweiten Jahrhunderts und es ist nach Osick moglich, dass Valentin, Cerdo, Marcion
und Marcellina bereits zur Zeit der Endredaktion des Hermas in Rom angekommen
waren.

89 LaMPE, Christen, 320-323 konstatiert das Miteinander-Auftreten von riumlicher
Fraktionierung und theologischer Vielfalt. ,Die meisten in Rom vertretenen theolo-
gischen Richtungen waren nicht dort entstanden, sondern in die Hauptstadt impor-
tiert worden ... Die Fraktionierung erméglichte, dass die in Rom zusammenstrémende
theologische Vielfalt dort lange Zeit fortlebte” (320). Die Fraktionierung begiinstigte
nicht nur einen theologischen Pluralismus sondern auch ein Toleranz-Verhalten ge-
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Die Rekonstruktion der Lage der romischen Gemeinden in den
ersten beiden Jahrhunderten, die Lampe bietet, ist hypothetisch, da
tiber diese Zeit sehr wenige Daten vorliegen, aber sie erscheint als die
wahrscheinlichste Rekonstruktion, die wir haben.”®

Wihrend des zweiten Jahrhunderts hatte die geographische Frak-
tionierung der christlichen Gemeinden in Rom wichtige Folgen fiir
ihre Struktur und Verfassung, wie im vierten Kapitel aufgezeigt wird.”*

2.7 Kirchliche Amter und Dienste im Hirten
des Hermas

Im Gegensatz zu anderen Schriften, wie der Didache oder dem Ersten
Clemensbrief, scheint es im Hirt des Hermas kein grofies Interesse
daran zu geben, die kirchliche Verfassung und die bestimmten Funk-
tionen jedes Amtes zu beschreiben. Wie spiter gezeigt wird,’ ist die
Erwihnung der kirchlichen Amter eher selten und steht in vielen Fil-
len in einem Kontext der moralischen Ermahnung an die kirchlichen
Amtstriger iiber die Art und Weise, wie sie ihr Amt ausiiben.”

Ich nenne im Folgenden die verschiedenen Amter und Funktionen,
auf die im Hirten des Hermas verwiesen wird, und werde danach ihre
Behandlung in den Texten ausfiihrlicher im fiinften Kapitel priifen.

geniiber den theologischen Anderslehrenden. ,Je weniger dicht man mit einem An-
dersdenkenden zusammenlebt, umso geringer wird die Notwendigkeit, sich mit ihm
auscinandersetzen und sich von ihm abzugrenzen® (323). Die Gefahr der Hiresic wur-
de in Rom spiter als in anderen Orten erlebt. ,Dass die ,Orthodoxie’ gegeniiber den
vielen anderen Richtungen schlussendlich den Sieg davontrug®, hat auch nach Lam-
pe sozialgeschichtliche Griinde: a) ,Der orthodoxe Christ brauchte keine vollendete
weltliche Bildung, um die Wahrheiten seines Glaubens zu begreifen®. Deshalb standen
hinter der ,Orthodoxic“ die Massen des ungebildeten christlichen Volkes. ,Der Sieg
der Orthodoxie wire ein ,Mehrheitsentscheid“. b) Dank ihrer Armenversorgung war
die orthodoxe Kirche fiir die Volksmassen attraktiver, so dass sie sich durchsetzte (323).

90 In diesem Sinne D" ANNA, Considerazioni, S07.

91 Vgl 4.1.10.

92 Vgl.5.1-6.

93 Vgl. Brox, Hirt, 540. ,In der Didache ist von den ,Amtern’ oder Funktionstrigern um
der kirchlichen Ordnung willen die Rede, bei H aber der moralischen Integritat aller,
auch der ,vorstchenden’ Christen wegen".
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2.7.1 Die Presbyter

Im Hirten des Hermas finden sich zwei klare Hinweise auf die Presby-
ter in Vis I14,2-3 und Vis III 1,8 und mogliche Anspielungen auf sie
in Vis I1 2,6, Vis I11 9,7, Sim VIII 7,4 und Sim IX, 31,5-6.

Im Vis II 4,2-3 erscheinen die Presbyter explizit als Gemein-
deleiter. Wie Osiek feststellt, ist diese die spezifischste Erwihnung
einer bestimmten Organisation der Gemeinde, die im Text zu finden
ist.”* Dies kann helfen, das, was im Hirten des Hermas an anderen
Stellen tiber die Leiter der Gemeinde gesagt wird, auf die Presbyter
anzuwenden.

Die Stelle Vis IIT 1.8 zeigt uns die Szene, in der Hermas den Pres-
bytern die vorderen Plitze anbietet und die Greisin des Visionenbuchs
sich dagegen ausspricht. Man kann diese Szene in Verbindung mit Vis
II1 9,7 bringen, eine Stelle, in der von den Vorstehern der Kirche und
ihren Vorsitzenden gesprochen wird, und mit Sim VIII 7.4, einer
anderen Stelle, wo die Rede ist von Streitenden um Vorrangund Ehre.
Auferdem kann das Bild des Hirten in Sim IX 31,4-6 auf diejenigen
tibertragen werden, die die Gemeinschaft fithren und auf die Mog-
lichkeit, dass sie fur ihr Verhalten zur Rechenschaft gezogen werden.”

Diese Stelle, zusammen mit Vis II 2.6, in der die Vorsteher der
Gemeinde aufgerufen werden, ihr Leben anders einzurichten, ver-
mittelt uns ein besonderes Bild der Presbyter. Es steht ihr Status als
Gemeindeleiter aufler Frage, aber die Anspielungen im Text spre-
chen cher von ciner Beurteilung ihres Verhaltens aus einer morali-
schen Perspektive und nicht so sehr vom Anliegen ihre Funktionen
zu beschreiben.?

94 OSsIEK, Shepherd, 22.

95 Brox, Hirt, 534 bemerkt, dass der von Hermas hier verwendete Begriff vom ,Hirt*
von dem im ganzen Text verwendeten sich unterscheidet. Wie MUHLSTEIGER, Johan-
nes, Zum Verfassungsrecht der Frithkirche, in: ZK'Th 99 (1977) 280 feststellt, ist das
Wort ,Hirt“ an dieser Stellte eher ein durch die Tradition geprigter Begriff. Er ist me-
taphorisch verwendet worden, um die ,Funktionen und die Bedeutung der Stellung”
des Gemeindeleiters zum Ausdruck zu bringen.

96 CAMPENHAUSEN, Hans von, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten
drei Jahrhunderten (BHTh 14), Tiibingen 1953, 104 macht darauf aufmerksam, wie
dieses Bild der Presbyter der Enge und Kleinlichkeit des kirchlichen Alltags, mit ihren
Eiferstichteleien und Streitigkeiten entspricht.
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Wichtig ist die Tatsache, dass Hermas im Gegensatz zu 1 Clem.
nicht von den gottesdienstlichen Funktionen der Presbyter spricht.””

2.7.2 Die Episkopen

Die Episkopen werden explizitin Vis III 5,1 und Sim IX 27,2 erwihnt.
In beiden Fillen wird ein positives Bild vermittelt: im ersten Fall mit
dem Hinweis auf diejenigen, die in Heiligkeit ihr Amt ausiiben und
im zweiten Fall auf ihre Gastfreundschaft. Anscheinend hilft Sim IX
27,2 herauszufinden, dass die Gastfreundschaft und die Fursorge fur
Bediirftige und Witwen kennzeichnend fiir die Episkopen sind. Aber
aus dieser Stelle geht hervor, dass es keine ausschliefiliche Aufgabe der
Episkopen war, sondern es werden auch andere gastfreundliche Men-
schen erwihnt.”® Auf jeden Fall spricht man im Hirten des Hermas
von Episkopen im Plural, und es ist unklar, welche Art von Bezichung
es zwischen Episkopen und Diakonen gibt.

2.7.3 Die Diakone

Die Diakone sind explizit in Vis IIT 5,1 und Sim IX 26,2 erwihnt. In
Vis III 5.1 werden sie zusammen mit den Aposteln, Episkopen und
Lehrern positiv genannt. Es wird gelobt, dass sie ihren Dienst an den
»Auserwihlten Gottes® angemessen erfillen. In Sim IX 26,2 stchen
wir dagegen vor einer harschen Kritik an Diakonen, die ihre Aufgabe

97 Vgl. CAMPENHAUSEN, Amt, 104.

98 BRoX, Hirt, 535 stellt die Position einiger Autoren wie Dibelius beziiglich eines mog-
lichen liturgischen Diensts der Episkopen und Diakone in Frage. In der Tat stellt D1-
BELIUS, Hirt, 634 fest, dass man vermutlich das Recht der Episkopen zur Leitung
des Gottesdienstes aus Sim IX 27,3 erschliefen kann. Aber Dibelius selbst bemerkt,
dass dies nicht mit Gewissheit aus dem Begriff Aetrovpyodvteg an dieser Stelle abgelei-
tet werden kann. Er untermauert allerdings seine These durch zwei Zeugen, die ,den
,Hirten’ der Zeit nach einrahmen und gleichfalls aus Rom stammen®. Justin, der etwas
spiter als Hermas schrieb, ,kennt (Just. 1 4pol. 67,6) einen Leiter des Gottesdienstes,
der zugleich Fiirsorgebeamter fiir Waisen, Witwen, Kranke, Gefangene und Fremde
ist“. Vor dem Hirten des Hermas ,,sind nach 1 Cle. in Korinth Presbyter, welche die
Gaben im Gottesdiensten darbrachten (1 Clem. 44,4,5), also Kultusleiter”. Brox glaubt
jedoch, dass der ,sonstige Gebrauch von hetroupyéw im Hirten des Hermas (Mand V
1,2.3, Sim VII 6) das gar nicht nahe legt und dass dieses Verb an der Stelle Sim IX 27,3
»den Sinn privatistischer Frémmigkeit” hat.
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nicht erfillen. In diesem Fall gibt es mehr Informationen tber ihre
moglichen Funktionen: die Verwaltung der Mittel fiir die Betreuung
der Witwen und Waisen. Diese Stelle erinnert uns an die Aufgabe,
die den Episkopen in Sim IX 27,2 zugeschrieben wird. Es ist méglich,
dass die Diakone in Zusammenarbeit mit den Episkopen diese Auf-
gabe erfiillen.

2.7.4 Die Lehrer

Im gesamten Text gibt es mehrere Hinweise auf die Lehrer. Man kann
feststellen, dass iiber die Lehrer nicht immer in gleichem Sinne gespro-
chen wird. Deshalb werde ich die verschiedenen Hinweise in Betracht
ziehen.

In Vis III 5.1 erscheinen die Lehrer in der Liste der Grundsteine
der Kirche zusammen mit Aposteln, Diakonen und Episkopen. Nach
Brox gehorten diese Lehrer zu den Erstverkiindigern des Christen-
tums, ,auf die Hermas die Kirche gebaut sicht®.”” Ein Teil von ihnen
ist zu dieser Zeit bereits verstorben, ein anderer lebt noch. Aber im
Hirten des Hermas wird der Begrift der Lehrer manchmal im enge-
ren Sinne verwendet. In Sim IX 15,4; 16,5 und 25,2 erweist sich das
Binom , Apostel und Lehrer® als ein festes Wortpaar. Hier gehoren
die Lehrer eindeutig der Vergangenheit an und sie sind nicht von den
Aposteln zu unterscheiden.

Man findet in den Hinweisen auf Lehrer, die in der Kirche des Her-
mas titig sind, verschiedene Gruppen.'® In Mand IV 3.1 ist die Rede
von einer Reihe von Lehrern, die eine rigorose Position zur Buf$e (ohne
die Méglichkeit der Buffe nach der Taufe) einnehmen. Hermas teilt
diese Position, obwohl er sie modifiziert. Eine zweite Gruppe der Hin-
weise verweist auf die falschen Lehrer (Sim VIII 6,5, Sim IX 19,2;
22,1-2).

99 Brox, Hirt, 535.

100 LEuTZSCH, Wahrnehmung, 74 erwihnt die merkwiirdige Tatsache, dass Hermas nur
von solchen lebendigen Lehrern spricht, ,die seinen eigenen dogmatischen und mo-
ralischen Standards nicht entsprechen®. Deshalb ist es nicht leicht, sich ,¢in Bild vom
christlichen Lehrbetrieb in Rom zu machen®. Leutzsch bemerke, dass es Konflikte zwi-
schen (Gruppen von) Lehrern geben kann, die um die rechte Lehre streiten. Konflikte
zwischen Lehren und anderen ,Rollentrigern” der Gemeinde kénnen sich auch erge-
ben, wenn ,Lehrer Einflussbereiche und -méglichkeiten beanspruchen und benutzen®,
die ihnen nicht gehéren (74 in fine).
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2.7.5 Die Apostel

Brox stellt fest, dass aufier in der Erwihnung Sim IX 17,1 die Apostel
entweder zusammen mit den Episkopen, Lehrern und Diakonen (Vis
III 5,1) oder im Binom ,, Apostel und Lehrer” erscheinen.!” In jedem
Fall stellen sie Grofien der Vergangenheit dar, die in der Gegenwart
keine kirchliche Funktion mehr erfiillen.!??

2.7.6 Die Propheten

Wie bei den Lehrern muss man zwei Fille unterscheiden. In Sim IX,
15,4 wird auf einige Propheten des Alten Testaments Bezug genom-
men. Die anderen Hinweise bezichen sich auf gegenwirtigen Prophe-
ten, die im Gemeindeleben eine aktive Rolle iibernehmen.
Bemerkenswert ist eine Tatsache: In den Listen, in denen die Gro-
en der Gemeinde in der Vergangenheit aufgezihlt werden, wic in Vis
III 5.1, gibt es keinen Verweis auf die Propheten. Offenbar werden sie
nicht in die kirchengriindenden Gruppe aufgenommen, im Gegensatz
zu den Aposteln, Episkopen, Lehrern und Diakonen.'® In der Tat sind
alle Verweise auf die in der Gemeinde titigen Propheten auf Mand
X1 beschrinkt. Die Griinde fiir diese Tatsache sind nicht klar.'™ Gele-

101 Vgl. BRoX, Hirt, 538.

102 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 466.

103 Vgl. BRox, Hirt, 539.

104 HARNACK, Adolf von, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
drei Jahrhunderten. 1.Band. Die Mission in Wort und Tat, Leipzig 21924, 285 erklirt,
dass Hermas in seiner ,Hierarchie“ nicht die Propheten erwihnt, da er sich selbst zu
ihnen rechnet. Man ,darf diese Nichterwihnung des Propheten in diesem Fall als eine
absichtliche” auffassen. BRoOX, Hirt, 539 bestreitet, dass Hermas ein Prophet ist. Des-
halb sucht er eine andere Erklarung. Die Propheten haben einen dauer-charismatischen
Charakter. , Mirtyrer und Propheten iiberbieten die kirchlichen Amter, indem sie in
der AuBerordentlichkeit ihrer Rolle ,jenseits‘ der Amterordnung und rangmifig iiber
ihnen stehen. Thre Position ist unmittelbar von Gott anerkannt bzw. gegeben®. Sie sind
,in ihrer Besonderheit zwar der Kirche, aber nicht der Hierarchie zuzuzihlen“Nach
AUNE, David E., Prophecy in early Christianity and the ancient Mediterranean Wor-
1d, Grand Rapids, Michigan 1983, 209f. stellen die Propheten vielleicht nicht eine all-
gemeine Kategorie der christlichen Vorsteher wie die Apostel, Episkopen, Lehrer und
Diakone dar oder es handelt sich um eine vorsitzliche Unterlassung, denn Hermas will
cine Art der falschen Propheten diskreditieren, mit denen er bekannt war (Mand XI).
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gentlich wollte man im Hirten des Hermas den Konflikt zwischen
Amtern und Charismen (u.a. die Propheten) herauslesen. Tatsache ist,
dass man im Text kein Anzeichen dieses Konflikts erkennen kann.!®
Einige Autoren sind der Meinung, dass es im zweiten Jahrhundert
einen Riickgang des Phinomens der Prophetie gab, der sich irgendwie
im Hirten des Hermas widerspiegelt.!” Hingegen verteidigt Brox die
Relevanz der Prophetie in dieser Gemeinschaft und beobachtet eher
die Ablehnung divinatorischer Praktiken.'” Manche Autoren haben
in Hintergrund von Mand IX einen Konflikt zwischen zwei christli-
chen prophetischen Traditionen in der Gemeinde des Hermas in Rom

erkannt: die Prophetie, die Hermas vertritt, und eine christliche Man-

tik, die mit der griechisch-romischen Wahrsagung zu tun hat.'®®

In Mand XI werden uns Kriterien fiir die Unterscheidung zwischen
wahren und falschen Propheten angeboten. Es gibt aber keine Infor-

105 Vgl. CAMPENHAUSEN, Amt, 103f. ,Zwischen Geistesmannern und Amtstrigern scheint
... dasbeste Einvernchmen zu bestehen®. Im ganzen Buch gibt es ,keine Spur einer Kon-
kurrenz zwischen prophetischen und amtlichen Instanzen* (104). REILING, Prophecy,
12 stellt fest, dass es im Hirten des Hermas eine Art von Prophet gibt, die mit den Ge-
meindeleitern zu kooperieren scheint. BRox, Hirt, 540 registriert ,,Ehrgeiz, Rivalitit
und Machtgeliiste im Klerus, weiter wahrscheinlich niches®.

106 D1BELIUS, Hirt, 538-540 spricht vom Verfall der urchristlichen Prophetie des zweiten
Jahrhunderts. Seiner Meinung nach ist die Didache ein deutlicher Beweis dafiir, dass
die Prophetie in den Gemeinden ,im Ansehen sinkt. Der Verfall hingt einmal mit dem
Missbrauch zusammen, den einzelne mit der prophetischen Autoritit getrieben haben
(Did. 11 8-12); sodann damit, dass der Geltungsbereich des wandernden Propheten
gegeniiber dem im Wachsen begriffenen Anschen der seffhaften Funktiondre immer
beschrinkter wird“ (539). Auch bei Hermas tritt das prophetische Selbstbewusstsein
zuriick. In der Religionsgeschichte ist die Entwicklung von Pneumatikertum zur Zau-
berei seiner Meinung nach nachweisbar. In diesem Sinne auch JoLy, Hermas, 40.

107 Vgl. BRox, Hirt, 265. Im zweiten Jahrhundert gebe es einen starken Synkretismus im
Christentum, ,unter dessen Einfluss pagane Mantik in die Kirche wie anderswo ... ein-
geschleust wurde und auf viel Sympathie ... traf. Die Prophetie musste sich durchsetzen
und die Mantik als Heidentum eliminieren, was seine Schwierigkeiten hatte, weil die
Mantik in den unzihligen privaten Belangen hilfreicher war und an diesen bei vielen
Christen ein vitaleres Interesse bestand als an der Prophetie in der Gemeinde*.

108 In diesem Sinne REILING, Prophecy, 44-48.73-95. Reiling beschreibt die Verbindun-
gen zwischen der griechisch-rémischen und der christlichen pdvtic. In Mand XI kann
man nach seiner Meinungein Bild dieser christlichen Wahrsagung finden. ,One would
almost forget that he [the Christian pdvtic] operates within the church and that his
following consists of church members. Yet this is unmistakably the case. The writer is
clearly intent on bringing out how deeply this form of paganism had made its way into
the Christian community* (95). In diesem Sinne auch AUNE, Prophecy, 226f.
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mationen tiber den Inhalt der orthodoxen und falschen Prophetie. Die
Unterschiede zwischen wahren und falschen Propheten beziehen sich
auf die Lebensweise, die beide Prophetenarten fithren, ihre morali-
schen Haltungen und das Verhiltnis zur Gemeinde (z.B. die Geldan-
nahme fiir die Prophetie, Privatanliegen und Zukunftshoffnungen als
Gegenstand der Fragen und Antworten, die Suche nach den ersten
Plitzen in der Versammlung, die Nichtteilnahme an Hauptversamm-
lungen der Gemeinde etc.).'”

2.7.7 Witwen und Waisen

Im Hirten des Hermas verdienen die Witwen und Whaisen eine beson-
dere Erwihnung. Sie stellen die stindigen Adressaten der kirchlichen
sozialen Versorgung dar (Mand VIII 10; Sim I 8; Sim V 3,7; Sim IX
26,2,Sim 1X 27,2 und in Vis I1 4,3 als Gruppe) und spielen keine amt-
liche, aber doch eine faktische Rolle in der romischen Gemeinde des
Hermas."® In jedem Fall ist es im gesamten Text klar, dass die kirchli-
che Versorgung nicht auf Witwen und Waisen beschrinke ist, sondern
auf die Bediirftigen im Allgemeinen.

109 Brox, Hirt, 251-266 weist darauf hin, dass das Phinomen der Weissagung eine Rea-
litat in der Gemeinde ist. Die Gemeinde kann zwischen seinen Anhingern und Geg-
nern aufgeteilt werden. Nach seiner Meinung ist es méglich, dass die Gemeinde eine
bestindige Gruppe von Propheten hatte. Ohnehin war die Prophetie ein persénliches
und ein Gemeindeereignis zugleich. In jedem Fall scheint die falsche Prophetie in der
Gemeinde ein Nebenthema zu sein, und Hermas nihert sich dieser Frage aus einer
moralischen Perspektive, wobei er die Opfer der divinatorischen Praktiken kritisiert.
Vgl. ebd., 540. ,,Sie sind in der frithen Zeit als feste Gruppe oder ,Stand‘ mit Ansehen
(Sim I 8), Zulassungsvoraussetzungen und bestimmten Auflagen etabliert (1Tim 5,3
16). Das wird fiir die romische Kirche zur Zeit des Hermas gegolten haben®. LEUTZSCH,
Wahrnehmung, 73 ist der Meinung, dass der Zweck dieser Einrichtung hauptsichlich
in der materiellen Unterstiitzung bestimmter Gruppen von Bediirftigen bestanden hat.
»Es ist nicht auszuschlieflen, dass mit der materiellen Unterstiitzung auch eine predig-
tartige Belehrung verbunden war*. Als Treffpunkt kime wohl auch die Wohnung des
jeweils zustindigen Episkopen und Diakons in Betracht. ,Unklar ist, ob es nur cine
zentrale oder mehrere dezentrale Institutionen der Armenfiirsorge gab‘“.

11
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2.7.8 Die Martyrer

Eine andere Gruppe mit Anschen in der Gemeinde sind die Martyrer.
Sie werden als den anderen Christen tiberlegen betrachtet, aber man
kann es ihnen gleich tun und ,damit in denselben Rang riicken (Vis III
1.9; 2,1; 5,2; Sim VIII 3,6.7; 10,4; Sim [X 28,2—6)“.!!! Diese Mirtyrer
sind bereits gestorben, aber sie werden als Teil der Gemeinde betrach-
tet und ,stehen an erster Stelle (Vis I1I 1,9)“.!12

2.8 Zusammenfassung

Das Thema der Kirche hat im Hermas eine groffe Bedeutung und ist
eng verbunden mit der Frage der Bufie und der Umkehr. Hermas ver-
wendet mehrere Bilder und Symbole der Kirche, die uns seine Vorstel-
lung der Kirche tibermitteln. Die drei wichtigsten Bilder der Kirche
sind: der Turm (Vis III; Sim IX), die kosmische Weide (Sim VIII)
und die zwolf Berge (Sim IX). Diese Vielfalt der kirchlichen Bilder
vermittelt nicht unterschiedliche Begriffe der Kirche, sondern cher
verschiedene Aspekte, Dimensionen und Zustinde derselben Kirche.
Es handelt sich um unterschiedliche Schilderungen derselben Kirche,
die sich erginzen.

So kann man neben der himmlischen und priexistenten Dimen-
sion der Kirche in den ersten Visionen ihre irdische und geschichtliche
Dimension erkennen, die konkreten Gemeinden mit ihren ,irdischen®
Problemen: die Spaltungen zwischen den Gemeindeleitern (Vis IIT
9,7-10, Sim IX 31,4-6), die wohlhabenden Mitglieder, die den Herrn
wegen ihres Reichtums verleugnen, wenn Drangsal kommt (Vis III
6,5-7), die Notleidenden, denen die Reichen helfen miissen (Vis III
9,6), usw. Die Bildsymbolik von Turm, Weide und den zwélf Bergen
und ihre Interpretationen liefern viele Angaben tiber die unterschied-
liche Art von Christen und ihren Integrationsgrad in der christlichen
Gemeinde. Man findet auch einige Anspielungen auf die kirchlichen
Amter, wie z.B. in Vis I1I 5,1 (Apostel, Episkopen, Lehrer und Dia-

111 Brox, Hirt, 540.
112 Ebd.
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kone als Steine in dem Turmbau).!'* Es handelt sich um Bilder, die eine
grofle Gemeinde mit vielen Mitgliedern und unterschiedlichen kirch-
lichen Amtern beschreiben, und sie sind deshalb sehr wahrscheinlich
Bilder der romischen Kirche zur Zeit des Hermas oder der gesamten
Kirche.

In Bezug auf die irdische und reinigungsbediirftige Kirche kann
man im Hermas ein reguliertes BufSverfahren oder ein BufSritual nicht
finden, aber es gibt Indizien des kirchlichen Charakters der BufSe und
der Verbindung der Gemeindeleiter mit der BufSe. Tatsachlich ist in
dieser Studie iiber die kirchlichen Amter im Hermas die Aufgabe der
Gemeindeleiter, die Stinder zur Buf8e zu bewegen und sie zu erzichen
(Vis I11 9,10), von grofler Bedeutung.

Aus einer soziologischen Perspektive ist zu bemerken, dass wohlha-
bende Mitglieder zur Zeit des Hermas und des 1. Cle. in den romi-
schen Gemeinden zu finden sind.!** Das romische Christentum war
von einer grof8en ethnischen und theologischen Vielfalt gekennzeich-
net, und eine Fraktionierung des romischen Christentums in kleinen
Gemeinden liegt wahrscheinlich dem rémischen theologischen Plu-
ralismus zugrunde.'”

In einer ersten Annihrung an die erwihnten kirchlichen Amter
im Hermas kann man feststellen, dass die Gemeindeverfassung kein
zentrales Thema im Hermas ist. Die Hinweise auf die Amter sind eher
selten und vage, und die Differenzierung zwischen den Presbytern und
den Episkopen ist besonders schwierig.

113 Vgl. dazu auch Kapitel 5.
114 Vgl. dazu 4.2.3.1.
115 Zur Fraktionierung des rémischen Christentums vgl. 4.1.11.






3 Die Entwicklung der
Gemeindeordnung und der
kirchlichen Amter in den ersten zwei
Jahrhunderten

Im vorherigen Kapitel habe ich die ekklesiologischen Ansitze im
Hirten des Hermas analysiert. Im Folgenden geht es um die Entwick-
lung der Gemeindeordnung und der kirchlichen Amter in den ersten
zwei Jahrhunderten. Dies kann helfen nachtriglich herauszufinden,
in welchem Stadium dieser Entwicklung die Gemeinde des Hermas
sich befindet. So lisst sich diese Gemeinde in einen breiteren Kontext
stellen.

3.1 Allgemeine Annaherung

Wie Schweizer zutreffend bemerkt, ist die Art und Weise, wie die
Gemeinde organisiert wird, ein Zeugnis ihres Selbstverstindnisses.!
Ausgehend von dieser Pramisse stechen wir vor einer Schwierigkeit bei
der Forschung iiber die ersten christlichen Gemeinden. Man kann
nicht von einem einzigen neutestamentlichen Organisationsmodell
sprechen, sondern eher von einer Vielfalt von Traditionen.” Die Suche
nach gemeinsamen theologischen Ansitzen, die die unterschiedlichen
aktuellen organisatorischen und ekklesiologischen Modelle zu beurtei-

1 Vgl. SCHWEIZER, Eduard, Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament
(AThANT 35), Ziirich 1959, 5. In diesem Sinne DAsSsMANN, Ernst, Kirchengeschichte.
Ausbreitung, Leben und Lehre der Kirche in den ersten drei Jahrhunderten, Stuttgart
1991,162: ,Die Schnelligkeit, mit der sich iiberall in der Kirche die Entwicklung gleich-
gestalteter und -begriindeter Amter vollzog, obwohl es ein kirchliches Zentrum oder
kirchliche Instanzen, die sie hitten steuern kénnen, nicht gab, lif8t darauf schliefen,
daf letztlich nicht jiidische oder profane Vorbilder, sondern tatsichlich das theologi-
sche Selbstverstindnis der Kirche Amter, Verfassung und Gemeindeordnung geformt
haben®.

2 ROLOFF Jiirgen, Amt/ Amter / Amtsverstindnis V. Im Neuen Testament, in: TRE 2 (1978)
510 stellt fest, dass es im Neuen Testament ,weder cine cinheitliche Lehre vom ,Amt’,
noch ein allgemeingiiltiges Strukturmodell von Ameern® gibt. In diesem Sinne schlieft
er jede vorschnelle Systematisierung aus.
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len erméglichen, wird dadurch erschwert, dass eine dhnliche Vielfalt
wie heute auch in den ersten christlichen Gemeinden zu finden ist.
Jede Kirche beruft sich heute auf das Modell der Vergangenheit, das
am besten die eigenen Positionen legitimiert.?

Das in der katholischen und der orthodoxen Kirche heute geldufige
hierarchische Modell der drei Amter (Episkopat, Presbyterat und Dia-
konat) wurde im Laufe des zweiten Jahrhunderts konsolidiert und ist
auf ganz besondere Umstinde zuriickzufithren.* Im Laufe jenes Jahr-
hunderts fand eine Auswahl der Organisationsmodelle statt, die die
Entwicklung der kirchlichen Organisation in der Zukunft stark beein-
flusste.> Dartiber hinaus muss man berticksichtigen, dass der Ursprung
und das Verstindnis der Funktionen und der kirchlichen Amter in der
Gemeinde bis in die dritte Generation nicht Gegenstand einer syste-
matischen theologischen Reflexion waren.®

In der Erforschung der Organisationsformen der ersten Gemeinden
sind nicht nur die Informationen zu beriicksichtigen, die die Schrif-
ten des Neuen Testaments liefern. Man muss vielmehr den griechi-
schen und den jidischen Kontext, in dem diese Gemeinden sich ent-
wickelten, in Betracht ziechen. Dieser Kontext wird die Organisation

3 Nach HOLMBERG, Bengt, Paul and Power. The Structure of Authority in the Primitive
Church as reflected in the Pauline Epistles, Lund 1978., 1 ,every ecclesiastical traditi-
on wishes to find its own church order confirmed by the New Testament; in fact this
can in many cases be effected without doing violence to the texts due to the paucity
and ambiguity of the relevant historical material®.

4 Vgl. HUBNER, Reinhard M., Die Anfinge von Diakonat, Presbyterat und Episkopat in
der frithen Kirche, in: Das Priestertum in der Einen Kirche. Diakonat, Presbyterat und
Episkopat, Aschaffenburg 1987,45. , Auch die Amter des Diakons, Presbyters, Bischofs
selbst begegnen uns bei ihrem ersten Auftauchen in der Geschichte der Kirche nicht in
der Gestalt und in der Zuordnung, die sie am Ende des zweiten Jahrhunderts zeigen,
sondern sie haben eine teilweise erstaunliche Wandlung erfahren®. DassMaNN, Kir-
chengeschichte, 162 bemerkt, dass die konkrete Gestaltung der Amter offen fir eine
geschichtliche Entwicklung war. ,Uber die Bestimmung als diakonia hinaus lieen sich
konkrete Details der kirchlichen Organisation jedoch weder in der horizontalen Ebene
des Nebeneinanders bestimmter Dienste noch in der vertikalen Linie der Uber- und
Unterordnung verschiedener Autorititen auf Jesus zuriickfithren®.

5 Vgl. CAMPENHAUSEN, Amt, 323f. Der zu diesem Zeitpunkt konfigurierte Amtsbegriff
gerit praktisch bis zur Reformation in keine ernste Krise.

6 Vgl. ROLOFF, Amt, 510. ,Selbst die paulinischen Stellungnahmen zu diesem Thema-
kreis waren mehr oder weniger okkasionell und sind aus unterschiedlichen Kontexten
zu erschliefen®.
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der christlichen Gemeinden beeinflussen.” Darum sollen die Ansitze
des Neuen Testaments zu diesem Thema in Bezichung zum Alten
Testament gesetzt werden.® Zudem entwickeln sich die organisatori-
schen Modelle, die sich in den frithen neutestamentlichen Gemeinden
gebildet haben, nach Ende des ersten Jahrhunderts und im Laufe des
zweiten Jahrhunderts weiter. Das Studium dieser Entwicklungen ist
entscheidend.” Wir stehen vor einem komplexen Prozess, aus dem ein
einfaches Bild zu zichen sehr schwierig ist.

3.2 Die kirchlichen Amter. Terminologie und
theologische Ansatze

Im Laufe der Darlegungen ist die Rede von kirchlichen Amtern gewe-
sen, und wir sind jetzt gezwungen den Inhalt dieses Begriffs zu klaren.
Tatsichlich verwenden wir verschiedene Begriffe, um auf sehr dhnli-
che Wirklichkeiten zu verweisen: man spricht von Amtern, Diensten,
Funktionen, Aufgaben, Auftrigen usw.

Aus der Perspektive der Religionsgeschichte ist zu beobachten, wie
unterschiedliche Amter in den verschiedenen religidsen Gemeinden
auf die eine oder andere Weise entstehen. Bestimmte Funktionen oder
Aufgaben, die fiir die Gemeinde oder die religiose Bewegung bedeu-
tend sind, werden von Einzelpersonen oder Gruppen eingenommen.
Zunichst haben viele religiose Bewegungen eine charismatische und
freie Organisation. Allméhlich beginnt ein Prozess der Institutiona-
lisierung, und die religiosen Amter treten auf.!® Die Art der Funk-

7 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 9-11 in dieser Hinsicht.

8  Indiesem Sinne ist zum Beispiel die Untersuchung der Gestalt der Presbyter in BORN-
KAMM, Giinther, Art. tpéofug, in: TWWNT 6 (1959) 651-683 schraufschlussreich. Er
analysiert die Presbyter nicht nur im Neuen Testament, sondern auch im Alten Testament,
in der Synagoge, in der jiidischen Verwaltung und im griechischen Zusammenhang.

9 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 9. ,Es ist selbstverstiandlich, dass kein Forscher heute das
Neue Testament lesen kann, ohne den jiidischen Hintergrund und die frithchristliche
Weiterentwicklung stets im Auge zu behalten®.

10 Vgl. HOHEISEL, Karl, Art. Amt, Religions- u. Kulturgeschichtlich, in: LThK (2006)
543f. ,Sobald sich personengebundene charismatische Qualititen nicht mehr bewih-
ren, unzureichende Gefolgschaft finden oder Begabte nicht ausreichend zur Verfigung
stehen, werden bestimmte Aufgabenbereiche unter Berufung auf das Vermichtnis des
Griinders oder in Anlehnung an bereitliegende Muster ohne steuernde Eingriffe von
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tionen und Zustindigkeiten jedes Amts wird in der Regel nicht von
dem Griinder bestimmt, und die Bediirfnisse der Gemeinde zwingen
kein konkretes Modell auf. Deshalb gibt es eine Vielzahl von Organi-
sationsmodellen.'” Mchrere religionsphinomenologische Typisierun-
gen der Amtsfunktionen'? und der Gemeindeorganisation lassen sich
erkennen.” Die Modalititen der Ernennung des Amtsinhabers sind
auch sehr mannigfaltig."* Zu diesem religionsgeschichtlichen Phi-
nomen der Amter gehort auch das Tragen einiger Kennzeichen und
manchmal auch ein ,geheiligter Amtssitz."

Angesichts der Vieldeutigkeit des Begriffs , Amt® lisst er sich im
weiteren Sinne interpretieren. Unter den vielen Diensten, die inner-

auflen Einzelnen zu dauernder Wahrnehmung iibertragen. Nach FRIELING, Reinhard,
Amt. Laie, Pfarrer, Priester, Bischof, Papst, Gottingen 2002, 16 geschicht die ,Veramt-
lichung“ ,sodann in der Verselbstindigung der religiésen Funktion zum ,Beruf", der
spezifische Kenntnisse und Fertigkeiten im Umgang mit Gottheit, mit den Riten und
Lehren voraussetzt und der eingebunden ist in eine religiose Gemeinschaft, die auch
fiir die Existenzsicherung der Amtsperson Sorge trigt®.

11 Vgl. HOHEISEL, Amt, 544.

12 FRIELING, Amt, 16f. erkennt vor allem drei Amtsfunktionen: das Priesteramt (fiir die
kultisch-rituell Kommunikation mit der Gottheit zustindig), das Lehramt (schr unter-
schiedlich ausgestaltet: Guru, Rabbi, Imam, Prediger, Theologe usw.) und das Prophe-
tenamt (nach Herkunft und Wesen charismatisch). Die Zuordnung dieser drei Funkei-
onen und Amter ist in den einzelnen Religionen ziemlich unterschiedlich. HOHEISEL,
Amt, 544 spricht von drei unterschiedlich ausdifferenzierten Komplexen: ,Leitungall-
gemein, des Gottesdienstes im weitesten Sinne und Bewahrung der Tradition; haufig
gibt es noch Spezialisten zur Erkundung des Willens der Numina“. KEHRER, Giinter,
Art. Amt I Religionsgeschichtlich, in: RGG4 1 (1998) 422 weist darauf hin, dass man
religionsgeschichtlich in erster Linie an Priesterdmter zu denken haben wird. ,Religids
konnotierte Rollen jedoch, wie Schamanen, Zauberer, Hexer ... sollten nicht als Amter
verstanden werden. Ein Amt setzt immer eine zumindest rudimentire Organisation
von Religion voraus®,

13 FRIELING, Amt, 17 stellt fest, dass die Amter in den Religionen zumeist nach Funkti-
on und Rang gestuft sind. ,,Bei einer kollegialen Organisation sind die Kompetenzen
freilich anders verteilt als bei einer streng hierarchischen Strukeur, welche die Rang-
ordnung gottlich begriindet und intern klare Gehorsamsregeln kennt®,

14 Nach KEHRER, Amt, 422 reichen sie von der familiiren Sukzession iiber Kaufund Be-
lehnungbis zur meritokratischen Konkurrenz. HOHEISEL, Amt, 544 nennt verschiede-
ne Arten, das Amt zu erlangen, wie z.B.: ,die Erbschaft, dic Wahl oder die Ernennung
(hiufig nach erfolgten Eignungsproben oder aufgrund aufergewdhnlicher Hinweise
wie Triume, Offenbarungen, Entriickungen)*.

15 Vgl FRIELING, Amt, 17. ,Die Art der Gewinder kennzeichnet jeweils die unterschied-
liche Autoritit und Wiirde des Amtsinhabers“. HOHEISEL, Amt, 544 bemerke, dass
die Amtsinhaber ,Bart- und Haartracht, Kleidungstiicke, Insignien oder besondere
Verhaltensweise” kennzeichnen.
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halb der Gemeinde erbracht werden, gibt es cinige, die um der Ord-
nung und der Organisation willen von der Gemeinde anerkannt wer-
den miissen, besonders diejenigen, ,die sich regelmifig wiederholen
und deren Triger aus praktischen Griinden der Gemeinde bekannt
sein miissen®.' Es gibt eine gewisse Einigkeit tiber die Kriterien, die zu
erfiillen sind, um von einem Amt sprechen zu konnen: Es handelt sich
normalerweise um Funktionen, die dauerhaft, unerlisslich fiir Fort-
bestand und Wachstum der Gemeinde sind und vergiitet werden; die
Bedeutungdieser Funktionen erfordert eine gewisse formale Anerken-
nung, und es gibt Riten und Prozesse fir die Ernennung der Amtstra-
ger (wie z.B. der Ritus der Handauflegung), um die Wahrnechmung
dieser Funktionen zu garantieren,”” wenn auch die Amter am Anfang
alle diese Kriterien nicht auf einmal erfiillen miissen.

Welche Begriffe werden im Neuen Testament angewendet, um
auf die kirchlichen Amter zu verweisen? Man verwendet weder die
gewohnlichen griechischen Begriffe fiir organisatorische Dienste und
politische oder religiose Fithrungsaufgaben noch liturgische Katego-

16 SCHWEIZER, Gemeinde, 187 verwendet diesen Begriff des Amts. Seiner Meinung nach
kann man so einen Dienst ,Amt“ nennen, aber dies bedeutet nich, dass diese Amter
im Wesentlichen anders sind als der Rest der in der Gemeinde geleisteten Dienste. Es
handelt sich nach seiner Meinung nur um einen ,Ordnungsunterschied*.

17 Nach BRockHAUS, Ulrich, Charisma und Amt. Die paulinische Charismalchre auf
dem Hintergrund der frithchristlichen Gemeindefunktionen, Wuppertal 1972, 237
hat die Untersuchung ergeben, dass ,die sich in den paulinischen friihchristlichen Ge-
meinden entwickelnden Funktionen von Anfangan auch amtliche Elemente wie Dau-
er, Autoritit, Titel, Legitimierung, Sonderstellung und Vergiitung enthielten®. GNIL-
KA, Joachim, Die frithen Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche, Freiburg 1999,
274 meint mit Amt eine dauernde, institutionelle Einrichtung. ,Das Amt wird von
bestimmten Menschen in der Kirche in der Regel auf Dauer iibernommen und ausge-
tibt und an andere weitergegeben®. DAssMANN, Kirchengeschichte, 161f. stellt fest:
»Entsprechend ihrem Selbstverstindnis haben die frithchristlichen Gemeinden die
kirchlichen Amter geschaffen, die alle die Funktionen iibernehmen und Aufgaben er-
filllen konnten, die fiir den Fortbestand und das Wachsen der Kirche notwendig wa-
ren. Im Wesentlichen handelte es sich um die Feier des Gottesdienstes, die Verkiindi-
gung und Bewahrung der wahren Lehre sowie die Leitung und karitative Versorgung
der Gemeinde“. Nach WAGNER, Jochen, Die Anfinge des Amtes in der Kirche, Pres-
byter und Episkopen in der frithchristlichen Literatur, (TANZ 53) Tiibingen 2011,
19f. ,ist das Amt auf Dauer angelegt (ohne zwingend lebenslang sein zu miissen) ... es
tibt unerlissliche Funktionen fiir die Gemeinschaft aus; man wird dazu ,eingesetzt™.
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rien der jidischen und griechischen Traditionen.'® Der Begriff, der
haufig verwendet wird, um die Dienste innerhalb der Gemeinde zu
bezeichnen, ist dwxovie.! Im Neuen Testament verwendet man die-
sen Begriff, der nicht biblisch oder religios ist und keine Wiirde oder
besondere Stellung in der Gemeinde mit sich bringt.”

Angesichts der Vielfalt der moglichen Bezeichnungen ist die Aus-
wahl des Begriffs dwzxovio nicht zufillig. Das kirchliche Amt spricht
von der Haltung derer, die sich Gott und dem Mitmenschen zur Ver-
fugung stellen, nicht von einer Stellung, die Recht und Kompeten-
zen mit sich bringt. In dieser Auffassung des Amtes gibt es eine klare
christologische Begriindung: Das Amt ist eine Fortsetzung des in Jesus
Christus offenbarten Verhaltens Gottes, der uns ruft, der Grofite im
Dienst fiir den anderen zu werden (Lk 22,27).2!

18 Indieser Hinsicht ist die Untersuchungin SCHWEIZER, Gemeinde, 154f. schr interes-
sant. Zusammenfassend stellt er Folgendes fest. Die griechische Sprache ist sehr reich
an Begriffen fiir Amt, wie z. B. &py?, i} und Aerrovpyia. Es handelt sich um eine in
der griechischen Kultur sehr geliufige Wortfamilie, die, wenn sie im Neuen Testament
verwendet wird, nicht die Amter innerhalb der kirchlichen Gemeinde bezeichnet. Man
benutzt auch die Wortfamilie, die den Priester, das Priestertum und das priesterliche
Handeln umgreift, nicht wenn man sich auf die neutestamentlichen Amter bezieht.
Man spricht im Neuen Testament von dem Priestertum Jesu und der Gemeinde, aber
nicht vom Priestertum eines Einzelnenoder einer Gruppe, die von anderen nichtpries-
terlichen Gemeindegliedern zu unterscheiden wire.

19 Nach GorpELT, Leonhard, Die apostolische und nachapostolische Zeit (Die Kirche
in ihrer Geschichte 1), Gottingen 1962, 121 ist dieser Begriff ,in der synoptischen wie
in der paulinischen Begriffssprache stechende Bezeichnung fiir Funktionen im Rahmen
der Gemeinde, bezeichnenderweise nicht fiir Dienstleistungen gegeniiber dem Nachs-
ten oder in den Stinden. Sxovia ist Dienst, der zur Sammlung und Erhaltung der Ge-
meinde geschicht, der Glauben begriindet und erhil, also kirchliches Ame* (158).

20 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 157f. Die urspriingliche Bedeutung des griechischen
Wortes war ,zu Tische dienen” und diese Bedeutung ist noch in der allgemeinen Ver-
wendung des Wortes Sutxovie wahrnehmbar. Dieser Ausdruck ,bezeichnet fast durch-
wegs etwas Minderwertiges, kann aber im Hellenismus auch die Haltung des Weisen
gegeniiber Gott umschreiben®.

21 Vgl. ebd,, 161f. Er findet in solchem Verzicht auf Titel und Wiirden einen Ausdruck
der Neuheit dieser ,,Gemeinde gegeniiber der alten religiosen oder nicht nichtreligis-
sen Ordnung”. KERTELGE, Karl, Art. Amt. Im N'T, in: LThK 1 (1993) 546 stellt fest,
dass dic kirchlichen Dienste in der SendungJesu als des ,dienenden Menschensohnes*
(Mk 10,45; Lk 22,27) ,ihren Grund und Mafistab“ finden.
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3.3 Amt und Charisma

In seiner Forschung tiber die kirchliche Organisation in der Didache
unterscheidet Harnack zwischen einigen Diensten geistlicher oder reli-
gioser Natur fiir die ganze Kirche (Apostel, Propheten und Lehrer) und
anderen Diensten administrativen Charakeers fiir die Einzelgemeinde
(Episkopen und Diakone).” Letztlich geht es um den Unterschied
zwischen einem charismatischen und einem administrativen Dienst,
vergleichbar mit jenen Diensten der politischen Organisationen. Es
besteht ein Unterschied zwischen Diensten charismatisch-iibernatiir-
lichen Charakters (Apostel, Propheten, Glossolalie...) und anderen
natiirlichen Diensten.

Die Ansitze Harnacks und Sohms Hypothese einer urspriinglich
»charismatischen Kirche“* fithrten zu einer groffen Debatte tiber das
Verhiltnis von Charisma und Amtern.?* Sohm versteht die Kirche als
eine charismatische Gemeinschaft und bricht mit dem protestanti-
schen Konsensus in dieser Frage am Ende des 19. Jahrhunderts.” Nach
seiner Meinung ist die Kirche eine geistliche Grofe, die ,den Nor-
men des Irdischen, auch dem Recht entriicke” ist.* Die Ortsgemein-
deversammlung ist eine der verschiedenen Erscheinungsformen der
Ekklesia, der Versammlung des gesamten Christenvolks. Die Kirche/
Ekklesia ist sichtbar und wirksam in all ihre Versammlungen und hat

22 Vgl. HARNACK, Adolf von, Die Lehre der ZwéIf Apostel ( Texte und Untersuchungen
zur Geschichte der altchristlichen Literatur 212), Leipzig 1884, 145-150.

23 Vgl. SouM, Rudolph, Die geschichtlichen Grundlagen (Kirchenrecht 1), Miinchen —
Leipzig 1923, 19-26.

24 CONZELMANN, Hans, Art. Charisma, in: TAEWN'T 9 (1973) 396 ist der Ansicht, dass
das Verhaltnis von Geist und Amt ,cines der schwersten Probleme der frithen Kir-
chengeschichte” darstellt. Eine ausfiihrliche Beschreibung dieser Debatte kann man
in BRoCKHAUS, Charisma, 7-94 und in NARDONT, Enrique, Charism in the early
Church since Rudolph Sohm. An ecumenical Challenge, in: Theological Studies 53
(1992) 646662 finden.

25 NARDONTI, Charism, 647 beschreibt wic folgt diesen Konsens: , According to that con-
sensus, the early Church was a voluntary association in which preachingand teaching
were performed by the charismatic action of apostles, prophets and teachers, and mat-
ters of administration and worship were conducted by the humanly instituted presby-
ters/bishops. In this vein, the early local churches were autonomous and democratic
associations resulting from the believers' decision®.

26 SouM, Kirchenrecht, 22.
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ihre Organe. Ihre Organisation ist jedoch nicht rechtlicher Natur.””
Die Kirche ist organisiert durch die Verteilung von Charismen, wel-
che jeden Christen zu verschiedenen Titigkeiten in der Gemeinde
»befihigen und berufen® Der Dienst (Siaxovin), zu welchem das
Charisma beruft, ist ein von Gott gegebener Dienst. So hat die Kir-
che eine ,von Gott gegebene Organisation®* Aber diese urchristliche
Verfassung, diese charismatische Organisation, wurde beseitigt. Im 1.
Clem. kundigt sich die ,,Entstehung des Kirchenrechts® Ende des ers-
ten. Jahrhunderts an.*

Sohms These hatte einen groffen Einfluss auf die spitere protes-
tantische Forschung und hat wichtige Befiirworter.” Andere Autoren
sind jedoch anderer Meinung. Sie glauben, dass die Charismen nicht
unvereinbar mit den Amtern sind. Charismen und Amter bestehen

ohne Widerspruch nebeneinander und sind wesentliche Elemente der
Kirche.*

27 Vgl. Sonm, Kirchenrecht, 21f. Nach seiner Meinung existiert nur die Ekklesia und nur
sie ist organisiert. Man kann nicht von Organen oder Organisation der Ortsgemein-
den oder der Hausgemeinden sprechen.

28 Ebd,, 26.

29 Vgl. Ebd., 26. Es gibt ein ,Charisma, welchem die Fithrung der Gemeinde ... anver-
traut ist: die Lehrgabe® (28). In der Lehrgabe der Apostel, Propheten und Lehrer liegt
die Gabe der Gemeindeleitung (29). ,Das Wort Gottes ist die letztlich entscheiden-
de Quelle fiir die Ordnung der Ekklesia®, aber die Lehre ist ,Sache des Lehrbegabten,
welcher kraft ihres Charismas autoritir das Herrenwort ... verkiindigt” (29).

30 SouM, Kirchenrecht, 159f. ,Nach dem Clemensbrief haben die ,bestellten Altesten*
ein auf gottlicher Ordnung beruhendes Recht auf das Bischofsamt d.h., auf Verwal-
tung der Eucharistie und des Kirchenguts*.

31 BROCKHAUS, Charisma, 20—46 analysicrt in diesem Sinne die Ansitze verschiedener
Autoren wie Scheel, Lietzmann, Holl, Kdsemann, Campenhausen und Schweizer. Mit
unterschiedlichen Modifikationen behalten sie drei Gedanken bei: a) Eine ,charisma-
tische Gemeindeorganisation” im Urchristentum oder wenigstens in den paulinischen
Gemeinden; b)Ein Gegensatz von Geist und Recht, Charisma und Amt, obwohlsie die
radikale Antithese Sohms mildern; c) Der Gedanke eines spiteres Abfalls von Geist
zum Recht, vom Charisma zum Amt (45f.). NARDONI, Charism, 651 stellt fest, dass
»the institutionalization of the churches at the end of the first century is for them a
defection from the early, authentic Christian Church®.

32 Vgl. NarDONI, Charism, 651. BROCKHAUS, Charisma, 47-62 beteuert, dass diese
Theologen das Amtliche gegeniiber dem Charismatischen nicht abwerten und ,die
Gefahr des Enthusiasmus ebenso stark betonen, wie die erste Gruppe die der Institu-
tionalisierung™ (47). Zu dieser Gruppe gehéren Theologen wie Lauterburg, Michel,
Grau, Greeven, und Goppelt. Brockhaus fasst ihre Positionen so zusammen: 1)Geist
und Recht, Charisma und Recht widersprechen sich niche, sondern gehéren zusammen;
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Bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts sind die katholischen Forschun-
gen von der Vorstellung einer von Jesus begriindeten hierarchischen
Kirche gekennzeichnet. Sie betonen den wesentlichen Unterschied
zwischen Klerus und Laien, und die Charismen spielen eine unterge-
ordnete Rolle.”* Auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil gab es eine
Anderung der Denkansitze in dieser Frage. Man kann eine wachsende
Anerkennung der Bedeutung des Geistes in der Kirche finden. Die
Kirche besteht nicht nur aus einer institutionellen Struktur, sondern
auch aus einer Vielzahl von Charismen, die jeder Glaubende zum Auf-
bau der Kirche cinsetzen kann und muss.?* Es entsteht eine wichtige
Gruppe katholischer Forscher, die die These verteidigen, dass sowohl
die institutionellen Amter als auch die Charismen die Kirche bilden
und beide ein Geschenk des Geistes sind.*> Heutzutage besteht ein
gewisser Konsens in der pneumatologischen Dimension der Kirche
und in der These des Nebeneinanderbestehens der Charismen und
Amter seit den frithen Anfangstagen der Kirche.

Die vorherige Debatte hat die Forscher gezwungen zu bestim-
men, welches Konzept von Charisma und Amt man verwendet. Sehr
bedeutend ist in diesem Sinne der soziologische Begriff von Charisma

2) Sogar bei Paulus kann man betrachten, wie eine amtliche Ordnung notwendige Un-
terschiede zwischen den Gemeindegliedern und eine Sonderstellung einzelner mit sich
bringt; 3) Modell dieser charismatischen Amtskonzeption sind meist die Wortcharis-
men; 4) Die solenne Einsetzungin das Amt (Ordination) erscheint gelegentlich als von
Anfangan vorhandenes Element; 5) Die Organisation der paulinischen Gemeinden ist
nicht rein charismatisch, sondern enthilt rechtlich-institutionelle Elemente; 6) Einige
Autoren differenzieren zwischen dem Entwurf des Paulus im Rém 12 und 1 Kor 12
und der organisatorischen Wirklichkeit in den Gemeinden (59f.).

33 Vgl. NarRDONI, Charism, 654 und BRockHAUS, Charisma, 86.

34 Vgl. NARDONTI, Charism 655 in Bezugauf AA 3 und LG 4.12.

35 Vgl. ebd., 656f. Er erwihnt w.a. H. Kiing, G. Hasenhiittl, J. Hainz, L. Boff, R. Schna-
ckenburg und A. Vanhoye. BROCKHAUS, Charisma, 87 stellt fest, dass vor allem bei
Kiing und Hasenhiittl von einer ,charismatischen Struktur® der Kirche gesprochen
wird. Beide setzen eine Art charismatischer Ordnung fiir die Wirklichkeit der friih-
christlichen Gemeinden voraus. Wie Nardoni feststellt, sind die Auffassungen Kiings
von verschiedenen Theologen, u.a. Y. Congar und P. Grelot, in Frage gestellt worden.
Gegeniiber der Vorstellung von einer urspriinglich rein charismatischen Gemeinde,
verteidigt man heutzutage die These, dass sowohl die institutionellen als auch die cha-
rismatischen Aspekte sehr urspriinglich sind.
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bei Weber.* Seiner Meinung nach ist die charismatische Herrschaft

in ihrer genuinen Form aufieralltiglichen Charakters und ephemer.”

Schr frith fingt ein Prozess in diesen Systemen an, den Weber als ,die
Veralltiglichung des Charismas® bezeichnet.”® Holmberg versucht
eine Darstellung der Amter im Urchristentum, besonders in den pau-
linischen Gemeinden, mit der Hilfe soziologischer und analytischer
Begriffe anzubieten.”” Er kommt zum dem Schluss, dass die Herrschaft
in den paulinischen Gemeinden aus der Perspektive der Soziologie
nicht rein charismatisch ist, denn man kann auch traditionelle und
rationale Elemente in dieser Herrschaft finden.* Holmberg spricht

36 WEBER, Max, Wirtschaft und Gesellschaft, Grundriss der Verstehenden Soziologie,
Tiibingen, 41956, 122-124, erarbeitet cinen Begriff von Herrschaft und bemerke, dass
es nach ihrer Legitimation drei Typen legitimer Herrschaft gibt: a) Legale Herrschaft,
die auf dem Glauben an die Legalitit gesetzter Ordnungen beruht; b) Traditionelle
Herrschaft; die auf dem Alltagsglauben an die Heiligkeit von jeher geltender Traditio-
nen beruht; ) Charismatische Herrschaft: die ,auf die aufleralltigliche Hingabe an die
Heiligkeit oder die Heldenkraft oder die Vorbildlichkeit einer Person und der durch
sie offenbarten oder geschafften Ordnungen” beruht. Weber erkennt, dass keiner der
drei Idealtypen ,historisch ,rein‘ vorzukommen pflegt” (124).

37 Vgl. WEBER, Wirtschaft, 140—142. Er stellt fest, dass ,Charisma*“ eine als aufleralltig-
liche geltende Qualitit einer Personlichkeit heifSen soll, ,um derentwillen sie als mit
ibernatiirlichen oder iibermenschlichenoder mindestens nicht jedem zuginglichen
Kriften oder Eigenschaften begabt oder als gottgesandt oder als vorbildlich und deshalb
als Fithrer* gewertet wird“ (140). Die biirokratischen und traditionellen Herrschaften
sind dagegen ,, Alltags-Formen der Herrschaft“ (141). Die genuin charismatische Herr-
schaft ist spezifisch das Gegenteil und wirtschaftsfremd. In reinem Typus verschmiht
sic ,die 5konomische Verwertung der Gnadengaben als Einkommensquelle® (142).

38 Vgl. ebd., 142f. Die charismatische Herrschaft besteht ,nur in statu nascendi in ideal-
typischer Reinheit®. Im Laufe der Zeit andert sich ihr Charakter wesentlich und ,sie
wird traditionalisiert oder rationalisiert (legalisiert) oder beides in verschiedenen Hin-
sichten (143). Mit der Veralltiglichung miindet die charismatische Herrschaft in die
Formen der patrimonialen, stindischen und biirokratischen Alltagsherrschaft (146).

39 HOLMBERG, Paul, 124 studiert die Begriffe Herrschaft und Charisma bei Weber und
kritisiert einige seiner Ansitze. Holmberg fragt sich zum Beispiel, ob die Definition des
Charismabegriffs bei Weber psychologisch oder soziologisch ist (140). Er weist darauf
hin, dass dieser Begriff ziemlich unspezifisch ist (141). Jedenfalls bemerkt Holmberg,
dass ,this does not in itself diminish the typological, analytical value of the generalized
category of ‘charismatic authority' that Weber had described®.

40 Vgl.ebd., 199. Er beteuert: ,Even the founders of churches, such as Paul und Barnabas,
refer to a common history and transmit a tradition, the ,Gospel’, containing a number
of given elements of doctrine (christology, eschatology), cult (baptism, the Eucharist,
the Lord's Day) and organization (the apostolate commissioned by Christ, the central

«

role of the church in Jerusalem)*.
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von einer institutionalisierten charismatischen Bewegung, weil sic Ele-
mente einer legalen und traditionellen Herrschaft zeige.*!

Das Problem besteht darin, dass Paulus einen anderen Begriff von
Charisma verwendet, der cher theologischer Natur ist. Nach Brock-
haus bedeutet das Wort ,,Charisma“ bei Paulus meist ,Gabe® bzw.
»Geschenk®, die von Gott oder sogar von Menschen ausgehen kon-
nen. In 1 Kor 12 und R6m 12 verwendet Paulus diesen Begriffin einem
spezifischeren Sinne, wobei er hier die von Gott den Glaubigen indi-
viduell zugeteilten geistlichen Gaben bezeichnet, die zum Wohl der
Gemeinde ausgeiibt werden sollen.” Der Begriff Charisma wiirde bei
Paulus in diesem Sinne auch alltigliche Funktionen in der Gemeinde
bezeichnen.®

Heutzutage bestreitet man den Widerspruch zwischen Amt und
Charisma, und spricht sogar von einer falschen Dichotomie zwischen
Charisma und Ordnung, die seit Ende des 19. Jahrhunderts in vie-
len neutestamentlichen Studien zu erkennen ist.* Die Einteilung in

41 HOLMBERG, Paul, 199f. Dieser Autor spricht nicht von einer Veralltiglichung des
Charismas wie Weber. Er verwendet lieber einen modernen soziologischen Begriff:
die Institutionalisierung. Er spricht von einer Institutionalisierung des urspriinglichen
charismatischen Systems, die am Anfang offen ist und verschiedene Richtungen neh-
men kann. Das erklirt zum Teil ,the variety of institutional solutions to the needs of
churches in different regions und also why, for instance, local church leadership can
develop differently in Corinth and Philippi*.

42 Vgl. BRockHAUS, Charisma, 123-142, 238f. Charisma wird von Paulus als Korrek-
tiv fiir die mvevporucd der korinthischen Enthusiasten und zugleich als Oberbegriff fiir
die diversen in der Gemeinde vorhandenen Funktionen und Betitigungen gebraucht.
,Von Anfang an enthielten die sich in den frithchristlichen Gemeinden entwickeln-
den Funktionen auch amtliche Elemente wie Dauer, Autoritit, Titel, Legitimierung,
Sonderstellungund Vergiitung ... Eine Unterscheidung zwischen charismatischen und
amtlichen Funktionen in den paulinischen Gemeinden ist historisch geschen nicht
méglich® (237f.). CAMPBELL, R. Alastair, The Elders, Seniority within Earliest Chris-
tianity, Edinburgh 1994, 122 stellt fest: ,We may conclude that from a very early sta-
ge in its life, perhaps within a matter of weeks, there were those who could be called
leaders in the church, whose position rested not on charisma in a Weberian sense, but
on the service they performed and the status they enjoyed. Paul would later teach his
churches to regard such people and their contribution as charismata, gifts of grace, but
that is to use charisma in quite a different sense*.

43 Vgl. CaAMPBELL, Elders, 250f.

44 Vgl. ELL1s, E. Earle, The Making of the New Testaments Documents, Brill, Leiden —
Boston — Kéln, 1999, 28f. Diese Dichotomie ,has a complex background that ... it
is rooted partly in nineteenth-century philosophy ... It was initiated by scholars who
employed a sharply dialectical method and who apparently assumed that, since church
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Charismatiker und Amtstrager wiirde nicht dem Selbstverstindnis der
frithen Kirche entsprechen.® Schrage spricht lieber von ,einer dialek-
tischen Spannung zwischen Charisma einerseits und Amt und Ord-
nung andererseits“.*

3.4 Verschiedene Theorien Uber die

Entwicklung der kirchlichen Amter in den
Urspringen der Kirche

Die Debatte iiber das Verhiltnis zwischen Amt und Charisma in
Laufe des 20. Jahrhunderts zeigt uns unterschiedliche Ansitze tiber
den Ursprung und die Entwicklung der kirchlichen Amter und den
Begriff der Kirche. Ich werde im Folgenden diese Ansitze darlegen und
bestimmen, in welcher Etappe der Entwicklung der kirchlichen Amter
sich die Gemeinde des Hermas nach den einzelnen Theorien befindet.

45

46

structure sometimes drove out the Spirit, a powerful Spirit-carried movement like ear-
liest Christianity must have excluded structure. But the facts are otherwise. It is use-
ful in this connection to observe that in the modern church spiritual power has gone
hand to hand with a recognition of order-in the Reformation ..., and the modern
Pentecostal groups und church. Only in the fringes and extremes of these movements
did an uncontrolled enthusiasm drive out church order. There is considerable evidence
that in early Christianity also sweeping spiritual power was manifested in the context
of ordered ministries. ... in the early Pauline congregations ... there was not the oppo-
sition between charisma und order that some contemporary writers have supposed*.
Vgl. CONZELMANN, Charisma, 396. ,,Sie [ Diese Einteilung] beruht auf der Entgegen-
setzung von Amt/Recht. Aber der Geist setzt selbst Recht“. BRockHAUS, Charisma,
238,123-127 istin diesem Sinne der Meinung, dass die Unterscheidung zwischen cha-
rismatischen und amtlichen Funktionen in der paulinischen Gemeinde nicht méglich
ist. HOLMBERG, Paul, 123 bemerke: , This fact makes it impossible to speak of ,charis-
matic’ function, office or church order in contrast to non-charismatic ones. The term
[Charisma] is Pauline and in Paul's mind there exists no opposition between ydpioua
and office, or ydpiopa and institution, as the term signifies any gift, task, or service of
benefit to the whole church that a Christian has been enabled by God to practice®.
SCHRAGE, Wolfang, Der erste Brief an die Korinther 3 (EKK 7), Ziirich u.a. 1999,
234. ,Soschr die Ordnung auf das stindige Korrektiv durch das Charisma angewiesen
bleibt, um nicht zu erstarren, sosehr bedarf eine charismatische Gemeinde der Ord-
nungselemente, um als solche geschiitzt zu werden und sich nicht aufzulésen, ..., Cha-
risma bedeutet darum keine amorphe Unstrukturiertheit oder ekklesiologische Anar-
chie, sondern impliziert eine allerdings flexible und verinderbare Ordnung pluraler
Amter”.
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3.4.1 Der anfangliche protestantische Konsensus

Der Ausgangpunkt der Forschungsgeschichte in diesem Thema ist
der protestantische Konsensus bis in die achtziger Jahre des 19. Jahr-
hunderts. Brockhaus charakeerisiert diesen Konsensus mit folgenden
Elementen: a) Die ortlichen Gemeinden waren selbstindig und besa-
Ben eine demokratische Struktur; b) die Selbstverwaltung schliefSt
ein leitendes Lehramt aus. Apostel, Propheten und Lehrer tiben
kein Gemeindeamt aus, sondern zufillige, freiwillige und allgemeine
Titigkeiten; c) im Laufe der Zeit entstehen reine Administrativimeer,
die mit Predigt und Lehre nichts zu tun hatten, die Episkopen und
Presbyter; d) es gibt eine Gleichsetzung von Presbytern und Episkopen
und beide Bezeichnungen bedeuten das gleiche.”” Die Korintherge-
meinde war bei diesem Konsens die typische urchristliche Gemein-
de.®® Der Hirt des Hermas wird als Beweis dafiir verwendet, dass der
Monepiskopat in Rom zu Beginn des zweiten Jahrhunderts noch nicht
herrschte.”

47 Vgl. BRockHAUS, Charisma, 7-9. ,Die Presbyter oder Episkopen bildeten ein leiten-
des Kollegium, das natiirlich einen Prisidenten brauchte. Und aus diesem Vorsitz im
Presbyterkollegium entwickelt sich — nach einigen Forschern frither, nach anderen
spiter — das Amt eines Oberaufschers, der monarchische Episkopat® (9). Brockhaus
weist auf die eingehende Beschreibung dieses protestantischen Konsenses bei LINTON,
Olof, Das Problem der Urkirche in der neueren Forschung, Uppsala 1932, 3-30 hin.
Nach Linton ist der Episkopat bei diesem Konsens keine Fortsetzung des Apostolats
und der monarchische Episkopat ist nicht das Urspriingliche. Die Verfassung der Kir-
che in der apostolischen und nachapostolischen Zeit ist keine hierarchische gewesen
und der Episkopat war urspriinglich identisch mit dem Presbyterat. Der Episkopat hat
sich nachtriglich aus dem Presbyterat, in dessen Hand die Leitung der Gemeinde war,
herausgestaltet. ,,Das wesentlich collegialisch verfasste Presbyterium hat mit der Zeit
aus seiner Mitte eine monarchische Spitze hervorgetrieben und hat sich ihm iiberge-
ordnet” (3).

48 Vgl. LINTON, Problem, 11. ,Dort war von keiner Organisation die Rede, Paulus redet
nicht etwa Vorsteher an, sondern wendet sich an die ganze Gemeinde®.

49 Ebd., 16.
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3.4.2 Hatch und Harnack

1881 verteidigt Hatch™ einige Ansitze, die vom herrschenden Kon-
sens abweichen. Er studiert die Organisation und die Amter der anti-
ken Genossenschaften, besonders der religiosen Vereine, und ihren
Einfluss auf die Entwicklung der christlichen Gemeindeverfassung.”!
Er beschiftigt sich hauptsichlich mit den Amtern der Presbyter, Epis-
kopen und Diakone und verteidigt, dass es von Anfang an eine enge
Beziechung zwischen Episkopen und Diakonen gab. Das kirchliche
Amt im Neuen Testament hat eine leitende und dienende Dimen-
sion, und urspriinglich gab es eine Identitit zwischen Episkopen und
Diakonen. Aber die Arbeitsteilung zwischen diesen beiden Klassen
von Amtern wird in der nachapostolischen Zeit deutlich erkennbar.”
Nach Hatch existiert eine Art Kollegium oder Komitee als leitendes
Gremium der Gemeinde, dessen Mitglieder Presbyter oder Episkopen
heiflen, je nachdem ob ihre Leitungsfunktion oder ihre Verwaltung
der kirchlichen Gelder gemeint war.”> Die Funktionen der Episkopen
waren administrativ (Verwaltung des Kirchenvermégens, Schutz von
Witwen und Waisen, Gastfreundschaft mit den reisenden Mitchris-
ten) und Hatch zeigt die Parallelen zwischen den Episkopen und den
Finanzbeamten der griechischen Umwelt.>* Das Verhilenis der Episko-
pen und Diakone untereinander war notwendigerweise das der Unter-
ordnung.” Fiir die Presbyter sicht dieser Autor zwei Parallelen: in den
judenchristlichen Gemeinden die jiidische Altestenverfassung der Syn-
agogen®; in den heidnischen Gemeinden ist das Presbyteramt spontan

5o Hatch, Edwin, The Organization of the early Christian Churches, London *1882.

51 Vgl. HaTcH, Organization, 16f. ,The names of Christian institutions and Christian
officers are shared by them in common with institutions and officers outside Christi-
anity” (16).

52 Vgl.ebd., 48f.

53 Vgl. ebd., 38f. Fiir Hatch sind Presbyter und Episkopen identisch.

54 Vgl.ebd., 36.39-49.

55 Vgl.ebd., 51.

56 Vgl. HaTcH, Organization, 58. It seems certain ... that in these Jewish communities
... there existed a governing body of elders whose functions were partly administrati-
ve and partly disciplinary. With worship and with teaching they appear to have had
no direct concern. For those purposes, so far as they required officers, another set of
officers existed.. (59). ,Consequently, when the majority of the members of a Jewish
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und ohne Einfluss von aufen her entstanden.’” Im Laufe des zweiten
Jahrhunderts wurde die jiidische Auffassung des leitenden Kollegiums
die herrschende, als die Unterschiede zwischen den judenchristlichen
und den heidnischen Gemeinden allmihlich verschwanden.>® Die
wichtigsten Funktionen der christlichen Presbyter-Kollegien waren
ganz analog denen der judischen Synedrien: Ausiibung der Diszip-
linargewalt und Jurisdiktion in Privatstreitigkeiten zwischen Chris-
ten. Die Presbyter mussten nicht notwendiglehren®” und hatten keine
besondere Funktion im Kult der Gemeinden.®

Im Laufe des zweiten Jahrhunderts entwickelt sich die Monepis-
kopat. Der Episkopos war anfangs ein stindiger Prisident des Pres-
byterkollegiums,®' aber vom dritten Jahrhundert an wird er in einen
monarchischen Episkopat mit Suprematie gewandelt.

Hatch ist der Meinung, dass die Episkopen und die Presbyter im
Hirten des Hermas wahrscheinlich identisch sind und dass die Epis-
kopen in Vis III 5,1 von den Lehrern unterschieden sind.®*

Harnack tibersetzte das Werk Hatchs ins Deutsche, fugte aber am
Schluss der Ubersetzung einige Ausfithrungen® hinzu, in denen er
eine besondere Auslegung der Thesen Hatchs unternimmt. Gegeniiber
dem fritheren protestantischen Konsens greift Harnack die Gleich-
setzung von Presbytern und Episkopen an. Nach seiner Meinung ist
die spitere Gemeindeverfassung mit Episkopen, Presbyterkollegium
und Diakonen eine Kombination aus zwei verschiedenen Organisati-

community were convinced that Jesus was the Christ, there was nothing to interrupt
the current of their former common life. There was no need for secession, for schism,
for a change in the organization. The old form of worship and the old modes of govern-
ment could still go on (60).

57 Vgl. HaTch, Organization, 66.

58 Vgl ebd., 67.

59 Vgl. ebd., 77f. , They were not debarred from teaching, but if they taught as well as ru-
led they combined two offices” (78).

60 Vgl.ebd., 79. ,They probably had no more than the place which the Jewish presbyters
had in the synagogue—seats of honor and dignity, but no official part in the service*.

61 Vgl.ebd., 90f. ,The early bishop stood to the presbyters in the relation of a dean to the
canons of a cathedral“ (91).

62 Vgl.ebd.,, 78.

63 HARNACK, Adolfvon, Analecten, in: HATCH, Edwin, Die Gesellschaftsverfassung der
christlichen Kirchen im Altertum, Gieflen 21883, 229-259.
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onen.* Einerseits gibt es eine presbyteriale Organisation, in welcher
die Presbyter prisidieren, ermahnen, Recht sprechen. Die Menge soll
gehorchen. Es handelt sich um eine weltliche, natiirliche Organisation,
die nicht auf den besonderen christlichen Charismen beruht. Anderer-
seits spricht er von einer episkopalen Organisation, in der die Tatigkei-
ten der Episkopen und Diakone (Armenpflege, Kult, Korrespondenz,
Okonomie) auf Gottes Gaben der Verwaltung und der Liebespflege
beruhen.® Die Titigkeit der Episkopen beschrinke sich nicht auf das
rein Administrative, da der Kult ein wesentlicher Bestanteil ihrer Auf-
gabe ist.% Im Rahmen dieser Ansitze stellt Harnack fest, dass man in
Rom in der Gemeinde des Hirten des Hermas die Funktionen der
Presbyter und Episkopen auseinandergehalten hat, ,obwohl die Epis-
kopen aller Wahrscheinlichkeit nach zugleich im Presbyterkollegium

64 Wie BROCKHAUS, Charisma, 10 bemerke, beruft Harnack sich ,nicht ganz zu Recht
auf Hatch®, weil dieser keine doppelte Organisation der Kirche vertritt, sondern ein
cinziges leitendes Gremium, dessen Mitglieder Presbyter oder Episkopen heiffen.

65 Vgl. HARNACK, Analecten, 229f.238f. Harnack fragt nach dem Ursprung und Alter
zweier verschiedener Organisationen. Nach seiner Meinung besitzen wir fiir die Exis-
tenz von Presbyterkollegien in heidenchristlichen Gemeinden kein so altes Zeugnis
wie fiir die Existenz von Episkopen und Diakonen. Aber die presbyteriale Organisa-
tion kann in ihrer primitivsten Form auf die ilteste Zeit zuriickgehen. Der Erste Cle-
mensbrief, die Apostelgeschichte und der Philipperbrief des Polykarp sprechen dafiir,
dass cine gewisse ,Combination zwischen der episkopalen Organisation (das Wort im
alten Sinne) und der presbyterialen ungefihr so alt sein mufi, wie die Ausbildung der
letzteren selber, d.h., daf der leitende Ausschuf aus der Zahl der ,Alten‘ die Functio-
nen der Episkopen gleich anfangs iibernommen, resp. die Episkopen in seine Mitte-
aufgenommen und den Presbyter-Episkopen die Leitung iiberlassen hat* (234). ,Es ist
daher nicht auffallend daf}, wo es in einer christlichen Gemeinde ein Presbytercollegi-
um gegeben hat, die Episkopen in demselben Sitz und Stimmen hatten, ja demselben
prisidierten (230).

66 ROHDE, Joachim, Urchristliche und frithkatholische Amter (Theologische Arbeiten
33), Berlin 1976, 32 stellt fest, dass Harnack die bisherige Auffassung iiber die Pres-
byter- und Episkopentitel umgekehrt hat. ,Bisher galt der Presbyterrat mehr als Amt
der religiosen Fithrung, die Episkopen jedoch als mit rein administrativen und Verwal-
tungsaufgaben betraut. Harnack dagegen suchte den Episkopat als religiose Betitigung
zu verstehen®.
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saflen”.*” Der Unterschied von Episkopen und Diakonen nach ihren
Funktionen ist ,kein merklicher®.®

Nach der Veroffentlichung des neu entdeckten Textes der Didache
im Jahre 1883 entwickelte Harnack seine Meinung tiber die urchrist-
liche Organisation der Kirche. 1884 gab Harnack eine zweisprachige
Ausgabe mit deutscher Ubersetzung® heraus und diesmal machte er
in Anlehnungan die Didache einen Unterschied zwischen Gemeinde-
und Kirchenbeamten. In der Urgemeinde gab es nicht nur der Einzel-
gemeinde zugeordnete Episkopen und Diakone, sondern auch die der
ganzen Kirche geschenkten Apostel, Propheten und Lehrer.”® Harnack
modifiziert seine These einer doppelten Gemeindeorganisation, und
spricht nun fir eine drei- bzw. vierfache Organisation.”

1. Die geistliche oder religiose Organisation. Es handelt sich um
den Stand der ,Gechrten®: Apostel, Propheten und Lehrer. Sie
gehoren nicht einer Einzelgemeinde ausschlieflich an. Sie sei-
en die fyodpevor in den Gemeinden.”

2. Die patriarchalische oder natiirliche Organisation. In der Ge-
meinde gab es den Unterschied zwischen die mpeofirepor und
die vedytepol, die Patrone und die Klienten. Die Altesten waren

67 HARNACK, Analecten, 230. ,Die Gemeinde wird geleitet von einem Ausschuf der, Al-
ten’ (t@v mpeaPutépwy @V TpoicTauévwy Tiig fxknaiag -Vis I1, 4,3), denen das mp@Tov
xabioar (Vis 111 1,8) gebiihre, dieselben heifien auch mponyoupévor (Vis II 2,6) und
mpwtoxabedpirar (Vis I119,7) und ohne Zweifel sind sic auch die Sim IX 31,5 sq. ge-
warnten motpéves . Wo die Presbyter im Hirten erwihnt werden, werden niemals Epis-
kopen und Diakone erwihnt. Wo Hermas von Leitenden redet, denke er tiberhaupt
nicht an die Episkopen und Diakone. Wo er die besonderen Wohltiter der Gemeinde
nennt, kommen die Episkopen und Diakone vor. Die Episkopen haben die Gabe der
Verwaltung und der Licbespflege (231). ,So sicht der Hermas in der grundlegenden
Vision als die Fundamente der Kirche nicht etwa die Presbyter ..., sondern (Vis III
4,5) die Apostel, die Episkopen, die Lehrer und die Diakone® (231).

68 Ebd., 232.

69 HARNACK, Adolf von, Die Lehre der Zwolf Apostel (Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der altchristlichen Literatur 212), Leipzig 1884.

70 Vgl. RoHDE, Urchristliche, 32. Bisher waren Hatch und Harnack der Ansicht gewe-
sen, dass es am Anfang nur eine Verfassung der Einzelgemeinde gegeben habe, ,keine
gesamtkirchliche Organisation®. Diese gesamtkirchliche Organisation hatte Hatch frii-
hestens im dritten Jahrhundert angesetzt.

71 Vgl. HARNACK, Lehre,146.

72 Vgl.ebd.
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die natiirlichen Respektpersonen. In grofieren Gemeinden ent-
standen leitende Ausschiisse (of mpeafiepol, of mpoiaTduevol, of
mpoeatates). Das Ansehen und Autoritit der Presbyter wurde in
disziplinarischen und gerichtlichen Angelegenheiten offenbar.”®

3. Die administrative Organisation. Die Gemeinde brauchte ein

Amt der Verwaltung. Die Natur einiger Funktionen brachte
eine Art von Aufsicht iiber die Gemeinde mit sich. Deshalb
wurden diese Funktionen entweder , Alten” iibertragen oder
die mit ihrer Versehung betrauten ,, Jingeren® in den Ausschuss
der Alten hineingenommen. So entstehen die Episkopen und
die Diakone (die ,Alten” und die , Jitngeren mit dem Amt der
Verwaltung). Zwischen ihnen besteht am Anfang ein Unter-
schied im Alter, aber die beiden Amter sind im Wesentlichen
identisch.”

4. Die aristokratische Organisation. In der Gemeinde kann man

die ,vollkommeneren® Christen finden: die Mirtyrer, Ehelose,
Confessores u.a. Sie hatten eine besondere Bedeutung in den
Gemeinden.”

Harnack ist der Ansicht, dass der Hirt des Hermas mit Klarheit diese
vierfache Organisation bezeugt.”® Im Unterschied zu seiner vorigen
These bezieht Harnack jetzt die Apostel, Propheten und Lehrer in die
frithchristliche Kirchenorganisation ein, und bei den Episkopen und
Diakonen tritt die charismatische Natur etwas zuriick.”

73
74

75
76

77

Vgl. HARNACK, Lehre, 147f.

Vgl. ebd., 148. ,,Die Funktionen der Episkopen und Diakone haben aller Wahrschein-
lichkeit nach von Anfang an soweit gereicht als das System von Functionen reichte,
welches dic Gemeinde umfasste (Armenpflege, Cult, Correspondentz, Okonomie). Alle
diese Functionen sind in ihrem Vollzuge nicht ohne Verwaltungsbeamte denkbar*
(144). ,Die Verwaltungsbeamten der Einzelgemeinde haben dic hohe Stellung, zu der
sie schliesslich gelangt sind, nicht nur ihrer Aufnahme in das Presbyterkollegium zu
verdanken [...], sondern in noch weit héherem Masse dem Umstande, dass“ Apostel,
Propheten und Lehrer in Laufe der Zeit ausstarben und ihre Funktionen auf Episko-
pen und Diakone iibertragen worden sind (145f.).

Vgl. HARNACK, Lehre, 149.

Vgl. ebd., 150. ,Hermas bezeugt 1) die Apostel, (Propheten) und Lehrer in ihrer ein-
zigartigen Stellung, er nennt 2) die mpeafBitepor of mpoioTapévoi Tig éxxhnotog als den
leitenden Ausschuss der Gemeinde, er unterscheidet 3) von diesem die émi{ocomot und
die dudxovol, und er kennt 4) bereits die heroischen, vollkommenen Christen (Mirty-
rer, Enthaltsame) und rdumt ihnen cinen hohen Rang cin®.

Vgl. BROCKHAUS, Charisma, 14.



34 Verschiedene Theorien iiber die Entwicklung der kirchlichen Amter 69

3.4.3 Sohm

Der 1892 erschiene erste Band des ,,Kirchenrecht® von Sohm fiihrt zu
einer Debatte mit Harnack.” Aus seiner ekklesiologischen Perspektive
kann man nicht von einer rechtlichen, sondern man muss von einer
charismatischen Organisation sprechen.”” Die Amter in dieser Orga-
nisation sind Amter im Dienst der Kirche (der Gesamtkirche), nicht
irgendeiner Ortsgemeinde.*® Die ,charismatische” Organisation war
die historische Organisationsform der fritheren Christenheit.*' Unter
den verschiedenen Charismen stand die Lehrgabe von Aposteln, Pro-
pheten und Lehrer an erster Stelle und sie enthielt die ,Gabe des Regi-
ments“.*2 Neben dem Charisma der Lehre (die Gabe durch das Wort
zu wirken) gab es das Charisma der Liebe (die Gabe durch die Tat zu
wirken) und unter den Trigern dieser Charismen waren die Presbyter,
Witwen, die Enthaltsamen und die Martyrer.®

Die Episkopen gehoren nicht zu den ersten Einrichtungen der Kir-
che, aber sie sind in Laufe der apostolischen Zeit aufgekommen.* Die
wesentliche Aufgabe dieses Amtes war die Verwaltung der Eucharis-
tie und im Folgenden der Opfergaben (des Kirchenguts).® Trotzdem
weist Sohm darauf hin, dass die Tatigkeit in der eucharistischen Feier
und in der Vermégensverwaltung nicht im Widerspruch zu der lehr-
amtlichen Titigkeit steht. So ist der Episkopos ein Triger eines Lehr-
amts.* Wenn es weder einen Propheten noch einen Lehrer gibt, sol-

78 Vgl. dazu die Darstellung der Bezichung zwischen Amt und Charisma (3.3).

79 Vgl. Sonm, Kirchenrecht, 26.

80 Vgl.ebd.

81 Nachebd., 10istdie christliche Gemeindeverfassung keine Kopie der synagogalen oder
der heidnischen Vereinsverfassung. Die christliche Gemeindeverfassung stellt ,.ein ur-
spriingliches Erzeugnis des christlichen Geistes“ dar.

82 Vgl.ebd., 29.36. ,Die Lehrgabe ist die Gabe des Regiments, eine Gabe, welche erméch-
tigt im Namen Gottes die Regierung der Christenheit zu fithren” (36).

83 Vgl.ebd., 109f. Sie sind durch die , praktische Bewihrungihres Christentums® ausgezeichnet.

84 Vgl.ebd., 81-83. ,Das ilteste datierbare Zeugnis, welches die Episkopen nennt, ist die
Adresse des Philipperbriefes ... Der romische Clemensbrief von Ende des ersten Jahr-
hunderts gedenkt der erwihlten Bischofe und Diakone bereits als einer von den Apo-
steln geschaffenen Einrichtung® (81).

85 Vgl ebd., 83.

86 Vgl. ebd., 84. Nach der herrschenden Meinung zu seiner Zeit war der Episkopos ein
»Administrativbeamter®, ein ,Okonom®. Er war nur fiir die Verwaltung, nicht fiir die
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len die Episkopen die Eucharistie und das Kirchengut an ihrer Stelle
verwalten. Der Episkopat ist als Ersatzfunktion fiir das charismatische
Lehramt ausgebildet worden®” und die Episkopen sind ,grundsitzlich
aus den ,Alten’ erwihlt“ worden.®®

Der Erste Clemensbrief bildet das Ende der urchristlichen Verfas-
sungin der Kirche und er kiindigt am Ende des ersten Jahrhunderts die
Entstehung des Kirchenrechts an.*” Eine unmittelbare Folge des Cle-
mensbriefs war eine Verfassungsinderung in der rémischen Gemeinde:
die Einfihrung des Einzelepiskopats in Rom.”* Sohm teilt nicht die
mehrheitliche Ansicht, dass der Monepiskopat in Rom erst gegen
Mitte des zweiten Jahrhunderts ausgebildet worden war und dass der
Monepiskopat in Rom ,jinger als in der griechischen Kirchenhilfte*
ist.”! Er ist der Meinung, dass die Entstechung des réomischen Episko-
pats nach Clemens und vor Justin, d.h. in die erste Hilfte des zweiten
Jahrhundets, fillt. In diesem Zusammenhang stellt er fest, dass auch
das Hermasbuch die Entstechung des Monepiscopats in Rom gerade
in dieser Zeit zeigt.”?

Lehre zustindig. Dagegen bemerkt Sohm, dass die Verwaltung der Eucharistie die Lehr-
gabe fordert. Der Episkopos ist nicht nur ein ,Schatzmeister” oder ,Kultusbeamter®.

87 SoHM, Kirchenrecht, 115. Die Episkopen haben nicht die Lehrfunktion der Apostel,
Propheten und Lehrer zusitzlich zu ihren eigenen Aufgaben, sondern sie waren von
Anfang an Ersatz des apostolischen Lehramts im Notfall. ,Es gibt nicht [...] eine dop-
pelte Organisation (der Lehre und der Verwaltung), sondern eine einzige Organisati-
on, die der Lehre, fiir die Leitung der Christenheit®.

88 Ebd. 109.

89 Vgl.ebd., 158-160.

90 Vgl.ebd., 166f. ,Zur Zeit der Abfassungdes Clemensbriefs gab es in Rom sowie in den iib-
rigen Gemeinden mehrere bestellte Alteste’, d.h. mehrere Bischofe nebeneinander” (166).

91 Ebd., 167.

92 Vgl. ebd., 170-175. Nach Sohm wurde der Hirt des Hermas gegen Mitte des zweiten
Jahrhunderts abgefasst. Nach Vis II 4,3 steht eine Mehrheit von Altesten an der Spit-
ze der romischen Ekklesia. Diese Altesten haben die Ehrensitze in der Gemeindever-
sammlung (Vis III 1,8;9,7) und ihnen wird die Leitung, Erzichung und Belehrung
der Gemeindeglieder zugeschrieben (Vis II1 9,7-10). Das bedeutet aber nicht, dass
es damals in Rom an der Spitze der Gemeinde noch keinen monarchischen Bischof,
sondern nur ein , Presbyterkollegium® gab. Unter den ,vorstehenden Altesten” des Her-
masbuchs kann sich ein monarchischer Episkopos jedenfalls befinden. Die Leitung,
Ermahnungund Belehrung der Gemeindeglieder, welche den Presbytern zugeschrieben
wird, beriihrt nicht den entscheidenden Punkt, an welchem die Episkopalverfassung
hervortritt, nimlich die Verwaltung der Eucharistie und des Kirchenguts. Das Her-
masbuch schlieSt den Einzelepiskopat nicht aus. Das Muratorische Fragment und das
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3.4.4 Dibelius

Dibelius studiert die Gemeindeordnung in den Pastoralbriefen® und
im Hirten des Hermas” und zicht einige Folgerungen in Bezug auf das
Verhiltnis zwischen Presbytern und Episkopen in dieser Etappe der
Entwicklung der kirchlichen Amter. Dibelius stellt fest, dass der Epis-
kopos in den Pastoralbriefen ,kein Fiirsorgebeamter und Kassenver-
walter war, sondern ein bedeutsamer ,Reprisentant der Gemeinde®.”
Es scheint, als ob mpeafitepog und énioxomnog die gleiche Bedeutung
hitten** und man muss annehmen, dass ,die ¢nioxomol im Presbyte-
rium saflen”.”’

Wenn Dibelius die Gemeindeverfassung im Hirten des Hermas
beschreibt, stellt er fest, dass Episkopen und Diakone in Rom in ers-
ter Linie Fiirsorgeaufgaben hatten.”® Den Episkopen entspricht die
Verwaltung der Finanzen und die Diakone sind Helfer der Episko-
pen. Aber sie waren nicht nur blof8e Fiirsorgebeamte. Die Episkopen

Hermasbuch selbst beweisen, dass zu seiner Zeit der monarchische Episkopat bereits
ausgebildet war. Zur Zeit des Hermasbuchs sind die Propheten von der Verwaltung
der Eucharistie ausgeschlossen. Nach Sohm setzt das Hermasbuch bereits eine Rechts-
ordnung in der Ekklesia voraus: ,das Vorrecht des Bischofs auf die Eucharistie” (173).

93 DIBELIUS, Martin, Die Pastoralbriefe (HNT 13), Tiibingen 1966, 40-47. 1913 er-
schien die erste Auflage.

94 DiBEL1US, Hirt, 634f.

95 DiBELIUS, Pastoralbriefe, 45. ,Wenn die spatere Stellung des monarchischen Bischofs
auf der Haufung dkonomischer, autoritativer und pastoraler Funktionen beruht, so
tritt die dritte Gruppe, insbesondere die kultischen Aufgaben, in Past zuriick®. Aber
das Lehren kann noch nicht in Past als besondere Funktion des Bischofs vorausgesetzt
werden. ,Wir befinden uns ... in der Phase der Entwicklung, die auch aus Did. 15,1 zu
erschliefen ist: ... Danach lehren zwar die énioxomol, es gibt aber auch noch (mpodijrou
und) dddarado (45f.).

96 Ebd.,46. ,Gegen diesen Anschein spricht..., dass énloxomog immer im Singular gebraucht
wird®. Aber man muss diesen Singular generisch fassen ,vgl. den Singular mpeafiTepog
1 Tim 5,1, wo auch Plurale folgen".

97 Ebd. Ohne Riicksicht darauf, ob sie wirklich , Alte“ waren, ,gehen sie entweder aus
dem Kollegium der mpeafiepot ... hervor oder sie treten, falls sie ihm nicht angeho-
ren, in dasselbe ein ... Man kénnte bei den wpoeatiteg mpeaPitepot 1 Tim 5,17 an
mpeafitepol émaxomodveg denken, ,d.h. an Presbyter, die neben der patriarchalischen
Stellung, die sie innehaben, auch noch die administrative Funktion des énioxomog ha-
ben ... Neben den wpoeot@rtes mpeaBitepot kann es auch ... mpeaBirepor gegeben haben,
die nie émioxomor wurden®.

98 Vgl. DIBELIUS, Hirt, 634f.
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werden den Lehrern gleich geachtet und als deren und der Apostel
Nachfolger anerkannt.”” Im Blick auf die Bezichung zwischen Episko-
pen und Presbytern kennt Hermas ein Kollegium von Presbytern, die
die Gemeinde leiten. Die Episkopen gehéren moglicherweise diesem
Kollegium an, obwohl die Presbyter mit den Episkopen und Diako-
nen nicht identisch sind, da die letzteren ,Sonderfunktionen haben®
(Sim IX 27,2).1%0

3.4.5 Kasemann

Kisemann beschiftigt sich 1949 mit der Frage der Amter im Neuen
Testament.'”" Er untersucht die charismatische Ordnung der paulini-
schen Gemeinden und ist der Ansicht, dass es in diesen Gemeinden
weder ein heiliges Amt des Altarraumes noch einen einzigen Beauf-
tragten mit dem Privileg ofhizieller Verkiindigung gibt.'* Alle Chris-
ten, alle Getauften, als Charismatiker betrachtet, sind , Amtstrager®.'®
Im Unterschied zu den Gemeinden der Pastoralbriefe ist noch kein der
tibrigen Gemeinde gegeniiberstchendes Amt zum eigentlichen Geist-
trager geworden.'*

Trotzdem wurde die charismatische paulinische Konzeption einer
Gemeindeordnung vor der Herausforderung des Ansturms der Gno-
sis unhaltbar.!® In den Pastoralbriefen kann man den apostolischen

99 Vgl. DiBELIUS, Hirt, 634. Er bemerke, dass die Episkopen wahrscheinlich ,das Recht
zur Leitung der Gottesdienste” hatten.

100 Ebd., 635.

101 KASEMANN, Ernst, Amt und Gemeinde im Neuen Testament, in: Exegetische Versu-
che und Besinnungen, Gottingen 1960, 109-134. Dieser Vortragwurde 1949 verfasst.

102 Vgl. KASEMANN, Amt, 121-124.

103 Ebd., 124. Die paulinische Gemeinde kennt auch Dienste, die Kdsemann als feste Ge-
meindedmter bezeichnen wiirde, wie die Episkopen und Diakone von Phil 1.1. Er weist
darauf hin, dass die Reihenfolgen von Charismen eine deutliche Abstufung erkennen
lassen. Der Apostel lehnt nicht eine Gemeindeordnungab, aber er hat Ordnung ,nicht
statisch auf Amter, Institutionen, Stinden und Wiirden aufgebaut, sondern Autoritit
allein dem konkret geschehenden Dienst zuerkannt® (125).

104 Vgl. ebd., 128.

105 Vgl. ebd., 129-130. ,Nun mufl man sich des Enthusiasmus erwehren, indem man Leh-
ren und Leitung zuverldssigen Handen anvertraut, ein festes Amt schafft, an welchem
fremde Anspriiche sich brechen®. Die Autoritit dieses Amtes wird durch eine Legiti-
mititstheorie unangreifbar.
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Delegaten und das diesem verbundene Presbyterium erkennen, die
Widerstand gegen die Gnosis leisten. Das Presbyterium stammt nach
Kisemann wahrscheinlich aus Jerusalem und die in 1 Tim 4,14; 5,22
und 2 Tim 1,6 erwahnte Ordination kann ,nur aus judenchristlicher
Tradition in die paulinische Gemeinde gelangt sein.'* Der apostoli-
sche Delegat in diesen Pastoralbriefen wird als ,Zwischenglied zwi-
schen Apostel und monarchischem Bischof und als Urbild des letz-
teren betrachtet®.”” Ein Traditions- und Legitimitétsprinzip sichert
die Autoritit des institutionellen Amtes, und es entsteht die Unter-
scheidung von Klerikern und Laien ,,zum mindesten faktisch®'% In der
Apostelgeschichte kann man die gleiche Entwicklung betrachten.'®”

3.4.6 Campenhausen

1953 verteidigt Campenhausen die Existenz von zwei Typen der
Gemeindeorganisation im Frithchristentum." Einerseits sind es die
paulinischen Gemeinden, die eine charismatische Gemeindeverfas-
sung haben. Paulus entwickelt einen Kirchenbegriff, in dem es kein
wirkliches , Amt“ gibt.""" Andererseits entwickelt sich gleichzeitig

106 KASEMANN, Amt, 128. Die paulinische Gemeinde zu Lebzeiten des Apostels hat kein
Presbyterium besessen. ,Eine vorhandene feste Gemeindeleitung wire von unschitz-
barem Wert gewesen, wo es galt, bedrohte Ordnung zu schiitzen, zerstérte wiederher-
zustellen®. Die Presbyter konnen sich mit Erinnerung an Ordination und Geliibde als
anfithrendes Organ durchsetzen.

107 Ebd., 129. ,Unter der Adresse des apostolischen Delegaten wird also in Wirklichkeit
der monarchische Bischof angeredet ... Seine Aufgabe ist die Fortfithrung des aposto-
lischen Amtes in nachapostolischer Zeit®.

108 Ebd.

109 Vgl. ebd., 130.

110 CAMPENHAUSEN, Hans von, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten
drei Jahrhunderten (Beitrige zur historischen Theologie 14), Tiibingen 1953. Nach
NARDONT, Charism, 650 ,The innovation of Campenhausen was to reinterpret Har-
nack’s thesis of the two organizations by identifying them with two different churches:
the noncharismatic with the Jewish-Christian community of Jerusalem, and the cha-
rismatic organization with the Pauline churches®.

111 CAMPENHAUSEN, Amt, 326f. ,Paulus kennt und nennt bestimmte ,Helfer  und ,Funk-
tiondre’ in der Gemeinde, die den spiteren Amtstrigern zum mindesten dhnlich wer-
den; aber Paulus duldet kein Bewusstsein amtlicher Autoritit“ (326f.). Paulus kennt
»Helfer, Ordner und Vorsteher, deren Titigkeit er unter die geistlichen ,Gaben’ rech-
net, und offenbar liegt ihm daran, dass man sie nicht gering achtet und ihnen die Ar-
beit nicht erschwert* (69). Nach seiner Meinung kann man in den Begriffen ,Bischofe
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der judenchristliche Typ der presbyterial geleiteten Gemeinden, bei
dem man von einer rechtlichen Ordnung und ,, Altesten mit amtli-
cher Autoritit reden kann.!'? Sehr friih (schon bei Lukas und 1 Petr)
begann die Verschmelzung beider Verfassungsformen.'* Im Laufe des
zweiten Jahrhunderts fithrte dieser Prozess ,.zu einer Verstirkung und
einem immer betonteren Ubergewicht des amtlichen Elements und
seiner einseitigen Autoritit®.'"*

In dieser Verschmelzungsentwicklung spielen Hermas und 1 Clem.
cine wichtige Rolle. In diesen beiden Werken werden die ,fithren-
den” Mianner der Gemeinde sowohl als Episkopen als auch als Pres-
byter bezeichnet, und die Altestenverfassung ist mit Elementen einer
Bischofsordnung durchdrungen.' Kein Konflikt zwischen Geistmin-
nern und Amtstrigern ist zu belegen, und Hermas sicht die tiberge-

und Diakone* des Philipperbriefes feste Amtsbezeichnungen finden, aber es handelt
sich nicht ,um Amter im eigentlichen Sinne und vollends um sakrale Amter im Sinne
der spiteren ,Hierarchie™. Auf jeden Fall spiegelt dieser Brief ein spateres Stadium der
Gemeindeentwicklung (74).
112 Vgl. CAMPENHAUSEN, Amt, 327. ,Die Altestenverfassung hat sich schnell verbreitet
und auch in den paulinischen Gemeinden Wurzeln geschlagen. ... [diese Altestenver-
fassung ist] die erste, entscheidende Voraussetzung fiir die Ausbildung eines im enge-
ren Sinne ,amtlich-kirchlichen Denkens*“ (83). ,Die Altcstenordnung ist also wahr-
scheinlich judenchristlicher Herkunft ... so gut wie die Bischofe und Diakone zunichst
nur in heidenchristlichen Gemeinden zu Hause sind ... So gut wie Paulus und die von
Paulus abhingigen Quellen keinen Altesten kennen, sind in der Apostelgeschichte, im
L Petrusbrief, im Jakobusbrief und in der Johannesoffenbarung umgekehre nur Aleste
und keine Bischofe noch Diakonen erwihnt“ (84).
Vgl. ebd., 327. Dieser Prozess war nicht negativ, solange das Gleichgewicht von Cha-
risma und Amt bestand.
114 CAMPENHAUSEN, Amt, 328. Diese Tendenz zur einseitigen Vorordnung des Amts zeigt
sich in 1 Clem., in den Ignatianen und in den Pastoralbriefen. ,Im Laufe des zweiten
und dritten Jahrhunderts setzt sich diese Entwicklung unaufhaltsam weiter fort®,
Vgl. ebd. 91f. Aber die Bezeichnungen ,Presbyter und ,Episkopos* sind nicht gleich-
bedeutend. Das Wort ,.Episkopos® ist hier nach Campenhausen eine Amtsbezeichnung
und meint eine besondere Stellung und Funktion. ,Dagegen ist die Grenze zwischen
der amtlichen und der patriarchalischen Autoritit der ,Altesten® fliissig ...Im Presby-
terium sitzen ... nicht nur die eigentlichen Gemeindevorsteher, sondern neben und
gleichberechtigt mit ihnen ,Geehrte® aller Art: Propheten, Lehrer, alte und bewihrte
Fiirsorger und Berater..". Sie sitzen wie die Altesten in der jiidischen Synagoge in den
vordersten Sitzen. Deshalb nennt Hermas sie die ,,Protokathedritai®, Inhaber des ers-
ten Platzes. Wenn man einige unter diesen ,Vorsitzenden® hervorheben will, weil sie
besondere Funktionen haben, muss man sie wie Hermas als ,vorstehende Alteste* be-
zeichnen oder man benennt sie von vornherein mit dem Amtstitel ,, Episkopen®.
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ordnete Stellung der Gemeindeleiter als véllig selbstverstindlich an.!
Man kann nicht von einem Monepiskopat im Hermas reden.'”” Von
dem Bischof ist in den Pastoralbriefen hingegen nur im Singular die

Rede, und nach Campenhausen lasst sich das so erklaren, ,dass es ein

monarchisches Bischofsamt gibt®.!'®

3.4.7 Schweizer

1959 veroffentlicht Schweizer sein berithmtes Werk iiber die Gemein-
deordnung im Neuen Testament.'”? Sein Ausgangspunke ist, dass es
nicht eine einzige neutestamentliche Gemeindeordnung, sondern eine
Vielfiltigkeit gibt.'** Schweizer spricht von einer doppelten Sicht der
Gemeinde, welche die Behandlung des Themas der Gemeindeordnung
erheblich bestimmt. Einerseits versteht sich die Gemeinde als Glied
Israels und Teil der Geschichte des Gottesvolkes,'?! aber sie fiihlt sich
andererseits ,aus aller Zeit und Geschichte® herausgehoben.'” Die
Betonung dieser oder jener Sichtweise stellt grofle Risiken dar, und
die Gemeinde kann in die Uberbewertung des Amtes oder in das Ent-
husiastische verfallen.'??

Schweizer lenkt seine Aufmerksamkeit auf die charismatische,
paulinische Gemeindeordnung. Paulus verstecht Charisma und Amt

116 Vgl. CAMPENHAUSEN, Amt, 103f.

117 Vgl. ebd., 181.

118 Ebd., 117f. ,Der eine Bischof ist also schon zum Haupt des Presbyteriums geworden,
auch wenn seine Fithrerstellung lingst nicht so stark betont wird wie in den Ignatios-
briefen” (117). ,Die Grenze zwischen der bischéflichen und der allgemeinen Altesten-
vollmacht und -funktion ist noch nicht scharf gezogen® (118). Diese Lage entspricht
den Anfingen des monarchischen Episkopats.

119 SCHWEIZER, Eduard, Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament (Ab-
handlungen zur Theologic des Alten und Neuen Testaments 35), Ziirich 1959.

120 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 7.

121 Vgl. ebd., 149-151. Die Geschichtlichkeit der Gemeinde ist stark betont und das Pro-
blem der Tradition und der Auseinandersetzung mit geschichtlichen Gegebenheiten
ist zentral.

122 Ebd., 149.

123 Vgl. ebd., 149f. Die Gemeinde im Neuen Testament versteht sich nicht ,.als gnostische
Schar, die nur aus der Gegenwart ihrer Vergottung lebt, ... Ebensowenig versteht sich
die Gemeinde im NT als blosse jiidische Sekte, die Jesu Wirken nur als eine Periode
innerhalb der Heilgeschichte Gottes sihe ...
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wesentlich ,als Ereignis, als Geschehen®, in denen die Gnade Gottes
sichtbar wird."** Jedem ist ohne Ausnahme sein Dienst gegeben und
»als Dienste, die der Geist schenkt, sind sie grundsitzlich gleich®.'*’In
den Pastoralbriefen, wie bei Lukas, erscheinen die auf paléstinische
Tradition zuriickgehenden Altesten.? Sie sind identisch mit den
Episkopen (Tit 1,5-7)."*” Angesichts der ,Schwirmerei“ der Gno-
sis musste die Gemeinde in den Pastoralbriefen ,die Tradition und
die Ordnung betonen®.!?® Dieser Verfasser findet Ahnlichkeiten zwi-
schen der Gemeindeordnung im Hirten des Hermas und jener der
Didache. In der Didache finden sich die Apostel, Propheten und Leh-
rer mit den Episkopen und Diakonen, aber es fillt auf, dass Presbyter
fehlen.'” Die in der Didache beobachtete Entwicklung kann man im
Hermas auf einer spiteren Stufe finden.”*® Wie in der Didache gibt
es eine ,Hochschitzung der Enthusiasten*' und eine gewisse ,Kon-
kurrenz zwischen Geistbegabten und Amtstrigern®.** Auf jeden Fall
ist es Schweizer klar, dass die Presbyter im Hermas die Vorsteher der
Gemeinde (Vis II 4,3) und die Episkopen wahrscheinlich nicht von
den Presbytern zu unterscheiden sind."”* Urspriinglich hatten die Pres-
byterordnung und die episkopal-diakonische Ordnung nichts mitein-

124 SCHWEIZER, Gemeinde, 164.

125 Ebd., 90.

126 Vgl. ebd., 75. Noch kann das Wort auch blofie Bezeichnung eines alten Mannes sein.

»Doch bilden die Altesten in engerem Sinn des Wortes eine klare abgegrenzte Gruppe,

die zu besonderem Dienst eingesetzt ist und auch eine Entschidigung dafiir empfangt®.

Vgl. ebd., 75f. ,Der Singular Bischof in den Pastoralbriefen lisst sich dadurch erklaren,

dass der Verfasser cinen Bischofsspiegel iibernimmt” (76).

128 Ebd.,, 153.

129 Vgl. ebd., 128. Die Episkopen und Diakone tun denselben Dienst wie die Propheten
und Lehrer (Did. 15,1). ,Allerdings geht die Tendenz des Verfassers dahin, auch den
nicht-enthusiastischen Dienst der Bischofe und Diakonen zu empfehlen® (129).

130 Vgl. ebd., 144. ,Eine gewisse Ordnung der Dienste hat sich herausgestellt und wird

selbstverstindlich vorausgesetzt. Diese haben aber keine garantierende Funktion, we-

der fiir die rechte Tradition wie im ersten Klemensbrief noch fiir die Einheit der Ge-
meinde wie bei Ignatius®

Ebd., 143. In Mand XTI kann man noch die Propheten finden und das Problem der

Unterscheidung des rechten und falschen Enthusiasmus stellt sich auch hier.

132 Ebd. Eine Konkurrenz aber keineswegs Kampf. ,Beide Gruppen stehen zusammen in
der Gemeinde, und Hermas méchte ... den Presbytern den Vorsitz lassen®, obwohl es
ihm klar ist, dass die Ehrenplitze zuerst den Mirtyrern gehéren.

133 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 144.
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ander zu tun, aber im Laufe der Zeit (im 1 Cles. und Hermas) findet
die Verschmelzung der zwei Entwicklungslinien statt.'**

3.4.8 Jeremias

Wenn Jeremias'*® die Gemeindeordnung in den Pastoralbriefen
beschreibt, stellt er fest, dass der Episkopat und der Diakonat die ein-
zigen Amter sind, die die Pastoralbriefe kennen.!*® Die Episkopen sind
die Gemeindeleiter und man kann noch nicht von einem monarchi-
schen Episkopat reden."?” Seiner Meinung nach schlief8t 1 Tim 5,17-
25 aus, dass es neben den Amtern des Episkopos und Diakons noch ein
Amt des Presbyters gegeben hat. In den Pastoralbriefen ist das Wort
npeafBitepot nicht Amts-, sondern Altersbezeichnung.'*® Den Pastoral-

briefen, wie den ilteren Paulusbriefen, ist der Gebrauch dieses Wortes

als Amtsbezeichnung unbekannt.'”

3.4.9 Bornkamm

1959 untersucht Bornkamm' den Gebrauch von mpecfirepog im
Hellenismus und Judentum und stellt fest, dass dieser Gebrauch im

134 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 135.180. ,Die beiden Linien, die durch die Bezeichnung
Presbyter und Bischéfe gekennzeichnet sind, sind also hier [1 Clen. ] vollig verschmol-
zen“ (135). ,Die Identifikation von Bischof und Presbyter [im 1 Clenz. und Hermas],
der fiir Ignatius nicht giiltig ist", stellt cine sekundire Entwicklungsstufe dar (180).

135 JEREMIAS, Joachim, Die Briefe an Timotheus und Titus, Géttingen '1975. Die erste
Ausgabe wurde 1934 veréffentlicht.

136 Vgl. JEREM1AS, Timotheus, 22f. Jeremias spricht auch von einem Witwen-Amt. ...
die fehlende Beriicksichtigung der Charismatiker (Apostel, Propheten und Lehrer, s.
zu 1.Kor.12,28) erklirt sich daraus, dass nur von gewihlten Amtstrigern die Rede ist*
(22). ,Die christliche Amtsbezeichnung émiokomor” ist aus dem hellenistischen Sprach-
gebrauch schwerlich abzuleiten, wo das Wort Magistratsbeamte, Baurechnungsfiihrer
und Vereinskassierer bezeichnet (23). Eher findet sich cine Entsprechung auf jiidi-
schem Boden in der Sekte der Essener: die Aufscher (mebaqgqer).

137 Ebd,, 23.

138 Vgl. ebd., 41. 1 Tim 5,17 wiirde besagen, dass diejenigen Alten, denen ein Amt iiber-
tragen wurde und die treu verwalten, doppelte Bezahlung erhalten sollen. Auch in Tit
1,5 ist Presbyter eine Altersbezeichnung und es gibt nicht zwei austauschbare Amts-
bezeichnungen (Presbyter in Tit 1,5 und Episkopos in Tit 1,7).

139 Vgl. ebd., 42.

140 BORNKAMM, Giinther, Art. mpéaPug, in: ThWWNT 6 (1959) 651-683.
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Christentum problematisch ist, da dieses Wort eine Doppelbedeutung
als , Altersbezeichnung und zugleich Titel fir Trager eines Amtes hat-
te“.!"! Er stellt den Ursprung der kirchlichen Altestenverfassungin den
Kontext ,einer zunehmenden Judaisierung® der Gemeinde von Jerusa-
lem nach dem Weggang des Petrus.'*? Tatsichlich kann man die Aus-
bildung einer Presbyterverfassung nach dem Bild der Synagoge mit
Sicherheit erst in der nachapostolischen Zeit im Jakobusbrief, in der
Apostelgeschichte und im 1. Petrusbrief finden.'* Bornkamm spricht
von einem Prozess von Verschmelzung unterschiedlicher Amtertradi-
tionen, die sehr mannigfaltig und unterschiedlich in jeder Gemeinde
war und die schon in der Apostelgeschichte stattfindet, und in den
Pastoralbriefen kann man sehen, wie neben den Presbytern der Epis-
kopos eine bedeutende Rolle spielt.'** Neben der aus judischer Tradi-
tion stammenden Altestenverfassung wird eine andere Verfassungstra-
dition in den Episkopen offenbar.'® In den Pastoralbriefen befinden
wir uns in einem Stadium, in dem die Episkopen sich ,als mpeafiTepot
TpoeaT@Teg (bzw. dmokomodve) vorstellen®. 4

Bei Hermas kann man eine Gemeindeverfassung finden, die sehr
dhnlich der des 1.Clemensbriefes ist.'” Die Gemeinde wird von einem
Presbyter-Kollegium geleitet und ihre Stellung in der Gemeinde
scheint unumstritten zu sein. Zu ihm gehéren die Episkopen und Dia-
kone, die fur die Armenfirsorge und die Verwaltung der Gemeinde
verantwortlich sind.*® Hermas stellt uns ,vor eine vom freien Pneuma-

tikertum nicht mehr angefochtene, gefestigte Presbyterialordnung“.!%

141 BORNKAMM, Tpéafug, 654.

142 Ebd., 663.

143 Vgl. ebd., 664-666.

144 Vgl. cbd., 666f.

145 Vgl. ebd., 667f. Er ist der Meinung, dass ,das deutlich schon zum Monarchischen hin-
tendierende bischofliche Amt in den Past im Begriff ist, mit der aus judischer Traditi-
on stammenden Altestenverfassung zusammenzuwachsen*.

146 Ebd., 668.

147 Vgl. ebd., 673f. Das Amt als solches im Hermas ist ,weder problematisch noch einer
Begriindung bediirftig“.

148 Ebd., 674. Noch gibt es Propheten, aber die Konkurrenz zwischen Amt und Prophetie
ist erledigt.

149 Ebd. Diese Presbyterialordnung ist ,weit entfernt vom monarchischen Episkopat*.
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3.4.10 Rohde

In seiner Forschung iiber die Entwicklung der kirchlichen Amter
unterscheidet Rohde'® zwischen den urchristlichen und den friih-
katholischen Amtern und versucht die Entstehung der letzteren zu
bestimmen."' Zu den paulinischen Gemeinden stellt er fest, dass es in
dieser charismatischen Gemeindeordnung noch nicht feste Bezeich-
nungen fiir die unterschiedlichen Amter gibt und in 1 Kor 12 von
einem normativen Idealbild einer Gemeindeverfassung nicht die Rede
ist.”>> Besonders interessant ist seine Feststellung, dass die Hausge-
meinden zweifellos der ,, Ausgangspunkt der Ortsgemeindebildung®
gewesen sind, und die , Einzelleiter” jeder Hausgemeinde an einem Ort
ein Leitungskollegium darstellen.' In spiteren neutestamentlichen
Schriften (Hebrierbrief, Katholische Briefe und Offenbarung Johan-
nes) kann man feststellen, dass festere Begriffe sich fiir die Gemein-
deleitung ausgebildet haben und ,Presbyter” der am hiufigsten vor-
kommende Titel geworden ist.’>*

In der Apostelgeschichte spiegelt Lukas die Gemeindeordnung
seiner Zeit in seiner Beschreibung der Urgemeinde wider, wobei die
Presbyter die Leiter seiner Gemeinde sind.”> In den Pastoralbriefen
waren Presbyter und Episkopen identisch: Presbyter ist die allge-
meine Wiirdebezeichnung des Amtes, ,wihrend der Episkopentitel
dort gebraucht wird, wo auf die Funktionen des Berufes reflektiert

150 ROHDE, Joachim, Urchristliche und frithkatholische Amter (‘Theologische Arbeiten
33), Berlin 1976.

151 Vgl. ROHDE, Urchristliche, 42. Dazu konzentriert er sich auf Schriften wie die Apo-
stelgeschichte, die Pastoralbriefe, den 1 Clezz. und die Ignatianen. Er geht davon aus,
dass die Amtsentwicklung sich nicht iiberall ,in gleichem Tempo und in der gleichen
Art und Weise vollzogen hat” und diese von mancherlei Faktoren (inneren und duf3e-
ren) beeinflusst wurde.

152 Vgl. ebd., 56. Der 1. Korintherbrief beschreibt die ,starke pneumatische Bewegung
der Anfangszeit in Korinth und ist lediglich ein Durchgangsstadium der paulinischen
Gemeindeverfassung”.

153 Ebd,, 45.

154 Vgl. ebd., 57.

155 Vgl. ebd., 63. Die Apostel sind bei Lukas eine Erscheinung der Vergangenheit. Der
Episkopentitel taucht auf, ,obwohl eine Tendenz zur Verselbstindigung dieses Titels
wie in den Pastoralbriefen noch nicht feststellbar ist”.
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wird“."*¢ Trotzdem findet Rohde in den Pastoralbriefen ,eine Tendenz
zur monarchischen Spitze®.">’

Im 1 Clem. tauchen dieselben Amter auf, die in den Pastoralbrie-
fen und der Apostelgeschichte belegt sind, aber das Wesen des kirch-
lichen Amtes wird jetzt zum Gegenstand der Reflexion. Wie in diesen
Schriften macht 1 Clem. keinen Unterschied des Ranges zwischen den
Presbytern und Episkopen.'s® Im Unterschied zum 1 Clen., den Pasto-
ralbriefen und der Apostelgeschichte taucht in den Ignatianen ,eine
Unterscheidung zwischen dem einen Episkopen und den Presbytern®
auf, wobei der Episkopos den Presbytern ,klar iibergeordnet ist*.'>
Aber der monarchische Episkopat, den Ignatius beschreibt, wiirde viel-
leicht nicht den bereits bestehenden Zustand, sondern seine Wiinsche
widerspiegeln.'®

Die Gemeinde des Hermas ist durch eine grofie ,Vielfalt von Amts-
begriffen” gekennzeichnet, obwohl diese Amtsbegriffe ,nicht gegen-
tiber anderen fest abgegrenzt sind“.'*! Der Hirt des Hermas schlief8t zu
seiner Zeit einen monarchischen Episkopat in Rom aus'® und belegt
noch die Identitit von Presbytern und Episkopen in Rom.'®3

Zusammenfassend bemerkt Rohde, dass man in den spiteren neu-
testamentlichen Schriften die gleichen kirchlichen Amter wie spiter
im Clemensbrief, bei Ignatius, in der Didache und im Hermas findet.
Aber es gibt seiner Meinung nach einen wesentlichen Unterschied:
in den auflerkanonischen Schriften liegt der Schwerpunke auf den
»Gemeindeamtstrigern der Gegenwart®. Die Propheten und Lehrer

156 ROHDE, Urchristliche, 86. Von den Episkopen wird im Singular gesprochen, aber die-
ser ,Singular ist generisch zu verstehen (87).

157 Ebd., 83. Er fragt sich, ,ob diese Tendenz auf den monarchischen Episkopat der ge-
schlossenen Einzelgemeinde zielt, den wir aus den Ignatianen kennen, oder statt des-
sen nicht vielmehr auf die spitere Metropolitanenverfassung, deren Wurzeln infolge
der Stellung des Paulus gegeniiber den von ihm gegriindeten Gemeinden weit cher im
apostolischen Zeitalter ... zu suchen sind, wihrend die Wurzeln fiir den monarchischen
Episkopat der Einzelgemeinde in der monarchischen Leitung der judenchristlichen
Urgemeinde zu suchen sind®.

158 Vgl. ebd., 103.105.

159 Ebd., 125.

160 Vgl. ebd., 129.

161 Ebd., 148.

162 Vgl. ebd., 127.

163 Vgl. ebd., 153.
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werden ,nicht erwihnt® oder erhalten ,ein negatives Vorzeichen® oder
mit den Propheten ,sind die des AT gemeint*.'** Im 1 Clem. und Her-
mas ist eine , Tendenz zur Entpersonalisierung und Kollektivierung®
der Apostel vorhanden, und bei Hermas ist sogar eine ,Mythisierung”
der Apostel festzustellen.'s

3.4.11 Roloff

1988 entwickelt Roloft"* seine Theorie tiber die Verschmelzung zweier
Gemeindeverfassungen in der Entwicklung der Gemeindeimter, die
er schon frither im Jahre 1978 verteidigt hatte.'”

Die Altestenverfassung in den christlichen Gemeinden hat ihren
Ursprung in jiidischen Modellen. Das Altestenamt war am Anfang
ein ,Ehrenamt mit stark reprisentativen Ziigen“ und bald wurden
die judenchristlichen Gemeinden Paléstinas von einem Gremium der
Altesten geleitet.'® Paulus erwihnt nirgends die Altesten, da das Alter
kein Charisma ist, und das Presbyteramt keinen Bezug auf konkrete
Funktionen hat. Aber die Episkopen und Diakone in Phil 1,1 sind spe-
zifische Dienste der paulinischen Gemeinde, deren Bezeichnungen auf
ihre Funktionen hinweisen.'® In dem Entwicklungsstadium von Phil
1,1 gibt es ein Nebeneinander verschiedener Hausgemeinden in der

164 ROHDE, Urchristliche, 152.

165 Ebd., 152f. ,Von ciner Mythisierung kann man in Vis I1I (der Turmbau) sprechen, weil
sic (Bischéfe und Diakone) dort zu den Bausteinen der idealen Kirche gerechnet wer-
den® (153).

166 ROLOFF, Jiirgen, Der erste Brief an Timotheus (EKK 15), Ziirich u.a. 1988.

167 ROLOFF, Jiirgen, Art. Amt/Amter/Amtverstindnis IV im Neuen Testament, in:
TRE 2 (1978) 509-533.

168 Vgl. RoLOFF, Timotheus, 171. Apg 11,30; 14,23; Jak 5,14 bezeugen diesen Prozess. Die
Altesten waren durch ihr fortgeschrittenes Lebensalter und ihr Ansehen in der Offent-
lichkeit qualifiziert. In ROLOFF, Amt, 513 analysiert er ausfithrlich den Bestand der
Altestenverfassung in der Gemeinde von Jerusalem und greift auf Bornkamms These
tiber ,einen Generationswechsel und eine stirkere Riickwendung zu traditionellen ji-
dischen Formen® unter Jakobus in dieser Gemeinde auf.

169 Vgl. RoLOFF, Timotheus, 172. Er geht vor der Bedeutung des Wortes érioxomog in
der hellenistischen Profansprache aus und stellt fest, dass die Funktionen des christli-
chen Episkopos, wie in den profansprachlichen Parallelen, etwas mit der Aufsicht und
der Verwaltung zu tun haben. Aber die Episkopen der Frithzeit waren nicht lediglich
kirchliche Verwaltungsfunktionire, auch wenn die Lehre urspriinglich nicht ihr
Zustindigkeitsbereich war.
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Ortsgemeinde und jede Hausgemeinde hat ihren eigenen énioxomog.

So kann man in der Ortsgemeinde mehrere érn{oxomol finden, obwohl

sie im Unterschied zu den Presbytern kein Gremium darstellen.'”®
Die paulinischen Gemeinden wurden von der Altestenverfassung

beeinflusst und so entstand das ,,Problem des Ausgleiches zwischen

dieser und der Episkopen/Diakonen-Verfassung®.'”" In den Pastoral-

briefen ist das Nebencinander beider Verfassungsformen vorausge-
setzt, und der Verfasser favorisiert die Episkopenverfassung.'”> Gegen
die These von Harnack verteidigt Roloff, dass das Episkopenamt in
den Pastoralbriefen sich ,weder auf den administrativ-6konomischen
noch auf den liturgischen Bereich® beschrinken lisst.'”

Am Ende des ersten Jahrhunderts und am Anfang des zweiten
Jahrhunderts bezeugen manche Schriften diese Uberschneidung bei-
der Verfassungsmodelle und die Tendenz zur ,Stirkung und Hervor-
hebung des Episkopenamtes® auf verschiedene Art und Weise.'”* In
diesem Zusammenhang stellt Roloff fest, dass die Altesten im Hermas

die Vorsteher der Gemeinde sind und dass Hermas Episkopen und

Diakone ,zum Kreis der Altesten zu rechnen scheint®.'”

170 Vgl. RoLOFF, Timotheus, 173.

171 Ebd., 175. In ROLOFF, Amt, 523 spricht er von der ,Verschmelzung der paulinischen
Episkopenverfassung mit der palistinischen Altestenverfassung® in der nachpaulini-
schen Zeit. Dieser Prozess findet in Gemeinden statt, wo stirkerer judenchristlicher
Einfluss gegeben war, wie in Rom und den grofien Stidten Kleinasiens. Der 1. Petrus-
brief bezeugt die Verschmelzung, ,indem er die Altesten auf ihre Funktion hin anre-
det” (1 Petr 5,1-5). In der Apostelgeschichte wird die Altestenordnung vorausgesetzt,
und die Altesten werden als émioxomo, als Amtstriger, angeredet (Apg 20,28).

172 Vgl. RoLOFF, Amt, 523. In RoLOFF, Timotheus, 176 nuanciert er seinen Ansatz und
stellt fest, dass der Verfasser viel mehr das bisher ,,auf die Hausgemeinde ausgerichtete
Episkopenamt entpartikularisieren und als Leitungsamt der Ortsgemeinde empfehlen
méchte ... Das Leitbild des Verfassers ist die als Gottes Hauswesen geordnete Kirche
am Ort, der jeweils ein érioxomog verantwortlich vorsteht, umgeben von einer Schar
von Diakonen®. Er will nicht dieses Leitbild durchsetzen aber er versucht, ,die beste-
henden Ordnungsstrukturen der Gemeinde auf dieses Leitbild hin zu 6ffnen®.

173 ROLOFF, Timotheus, 177. Die Pastoralbriefe mit der Didache und der Apostelge-
schichte sind Teil einer Entwicklung, in der die Leitung der Gemeinde die Lehrfunk-
tion iibernimmt.

174 RoLOFF, Timotheus, 181f. ,Der 1Cl setzt in Korinth (und wohl auch im Rom) das
Altestenamt voraus (1Cl 1,3;3,3;21,6), interpretiert es jedoch als Episkopenamt (1Cl
40-44), dessen Einsetzung er auf die Apostel zuriickfiihre (1Cl 42,1-5)" (182).

175 Ebd., 182.
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3.4.12 Campbell

In seiner Forschung tiber die Presbyter im Frithchristentum'” stellt
Campbell Roloffs These tiber die Verschmelzung der zwei Verfassungs-
modelle in Frage."”” Nach Campbell sind die verschiedenen Erklirun-
gen der Entwicklung der kirchlichen Amter unbefriedigend, denn sie
lassen die Bedeutung der Haushalte in der Gestaltung der Gemeinde
und der Amter aufler Acht.'”® Tatsichlich zeigt sich im Frithchristen-
tum ein cher einheitliches Gemeindemodell, das auf dem Haushalt
basiert.!””

Nach der Erforschung der jiidischen und griechischen Quellen
kommt Campbell zu dem Ergebnis, dass das Wort mpeafvtepo keine
Amtsbezeichnung, sondern ein Ehrentitel war.'® In der Entwick-
lung des Leitungsamtes der Kirche stellt Campbell drei Stufen fest'®:
a) In der ersten Stufe ist die Anzahl der Hausgemeinden schr klein,
und die 6rtlichen Leiter werden in einigen Orten érnioxomot genannt.

176 CAMPBELL, R. Alastair, The Elders, Seniority within Earliest Christianity, Edinburgh
1994.

177 Vgl. CaAMPBELL, Elders, 18£.188-193. Roloff stiitzt sich auf cine cinzige Stelle (Phil

1,1), um festzustellen, dass es in den paulinischen Gemeinden eine Episkopalverfassung

gibt, aber Campbell fragt sich: ,How do we know that the appearance of ¢nioxomot

and Sudxovol in Philipi does not represent the adoption by a Pauline church of titles
developed elsewhere?* (191). Das Eindringen einer Presbyterordnung in den Gemein-
den der Pastoralbriefe, das Roloff postuliert, ist nicht erklarbar.

Vgl.ebd., 193. ,.... theyall neglect to take seriously the household setting of the churches,

and its effect on the development of the ministry ... There did not exist two opposed

forms of church government needing to be reconciled ... From Jerusalem to Corinth,
the churches were nurtured in homes, received oversight from their familial érioxomol,
who where naturally known by the collective title of mpeaBiTepor”.

Vgl. ebd., 253. ,When we take seriously the household context of the earliest congrega-

tion, attested to us both for Pauline- and Jewish-Christianity, a rather uniform pattern

of church organization becomes evident®.

180 Vgl. ebd., 241. ,So, although the word elders is much more frequently found in Je-
wish sources than in Greek, ..., the way of thinking that it expresses was common to
both. From the earliest times the elders’ position was closely linked with their family,
or household, and the ancient household continued to run according to strict notions
of seniority®. ,.... we have learnt from our study of the Jewish and Greek background,
that ,the Elders’ is more a way of speaking about leaders, than an office of leadership
itself“ (140).

181 Vgl. ebd., 204.
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Der #rnioxomog ist der Leiter einer Hausgemeinde'®?; b) In der zwei-
ten Stufe haben sich die Hausgemeinden vervielfacht, und die Haus-
gemeindeleiter miissen als ein Kollektiv gemeinsam handeln. Wenn
diese Hausgemeindeleiter gemeinsam und als Kollektiv handeln, wur-
den sie mpeafBiTepot genannt'®; ¢) In der letzten Stufe befinden sich
die Gemeinden ohne die Aufsicht der Apostel. Die Streitigkeiten und
die fehlende Einigkeit bedrohen sie. Das Wort érioxomog weist auf
den Leiter einer Gruppe von Hausgemeinden in einer Stadt hin, und
das Wort mpeafitepor auf die Leiter der Ortsgemeinde, die nicht der
Episkopos sind.'®* Das Wort ¢rioronog bezieht sich zuerst auf den Lei-
ter einer Hausgemeinde, aber spiter dann auf den Leiter einer Orts-
gemeinde. oi mpeaPitepor hat zunichst die Bedeutung ,die Hausge-
meindeleiter” — gemeinsam und als Kollektiv handelnd. Spiter werden
damit die Ortsgemeindeleiter bezeichnet, die nicht énioxomog sind.'®

Am Anfang des zweiten Jahrhunderts fihren die zunchmende
Bedeutung des einzigen Episkopos und der Autorititsverlust der Pres-
byter zu Konflikten, die die Ignatianen und 1 Clem. widerspiegeln.'®¢
Wie in 1 Clem. kann man im Hermas keinen echten Hinweis auf einem
cinzigen Episkopos finden."¥’

182 Vgl. CAMPBELL, Elders, 204f. In dieser Stufe befinden sich die Gemeinden in 1'Thess
und 1 Kor.

183 Vgl. ebd. Es wire die Situation der Gemeinde in Apg 13,1-3; 20,17.28.

184 Ebd. In dieser Stufe befindet sich die Gemeinde der Pastoralbriefe nach Campbell.
Die Pastoralbriefe kénnten einen einzigen énioxomog unter den Presbytern legitimie-
ren. Sie spiegeln eine Tendenz zum ,Monoepiskopos“ wider, obwohl diese Tendenz in
den Pastoralbriefen noch nicht vollstindig konsolidiert ist (243). Ein Beispiel fiir die
Entwicklung des Monoepiskopats fiir Campbell ist Ignatius (245).

185 Vgl. ebd., 204.

186 Vgl.ebd.,234. Clemens und Ignatius vertreten entgegengesetzte Seiten in diesem Konflikt.

187 Vgl. ebd., 224f. ,....most people think this is because there was no such officer in the
Roman church when Hermas wrote... This may have something to do with the nature
of community and religious life in the city of Rome. We have seen that the Jewish
community was fragmented,... and the silence of the earliest Christian sources creates
the suspicion, that monoepiscopacy arrive later in Rome than in the East“. Hermas
verweist auf die énioxomor xal dhéEevor ofriveg 118éwg elg Tod olicovg ExvTév mdvTOTE
dmedéEavto Tobg Sovhovg Tod B0 drep vmoxpioewg (,hospitable overseers, who always
gladly and without hypocrisy welcomed into their own houses the servants of God”)
(Sim IX 27,2). Dieses Bild stimmt mit den énioxonor, die als Hausgemeindeleiter zu
den Mitgliedern der Gemeinde gastfreundlich sind, tiberein.
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3.4.13 Gehring

In seiner Forschung tiber die Bedeutung der Hausgemeinde'®® ver-
sucht Gehring die unterschiedlichen Theorien tiber die Entwicklung
der Amter systematisch einzuordnen und schligt eine neue These vor.
Er teilt weitgehend Campbells Ansitze. Trotzdem weist Gehring dar-
aufhin, dass in den Texten nicht belegt wird, dass die Leiter der Haus-
gemeinde in Jerusalem énioxomot genannt wurden, und stellt auch in
Frage, ob ein monarchischer Aufseher in den Pastoralbriefen zu finden
ist.'®

Gehring ist damit einverstanden, dass das Wort ,, Alteste® in der
judischen und hellenistischen Umwelt keine Amtsbezeichnung dar-
stellt, aber man sollte nicht eine ,spezifisch christliche Verwendung®
dieses Wortes ausschliefen. Aus der urspriinglichen Alters- bzw.
Ehrenbezeichnung entstand mit der Zeit eine Amtsbezeichnung.'”
In der Apostelgeschichte kann man bei den Presbytern der Jerusalemer
Gemeinde eine Tendenz zum Amt feststellen, die in den Pastoralbrie-
fen wahrscheinlich eine gewisse Vollendung erreicht hat, und so stellt
,Alteste” schon in 1Tim und Tit eine Amtsbezeichnung dar."”!

Gehring ist der Meinung, ,,dass es in den Pastoralbriefen um beides
ging, um die Legitimierung eines einzelnen Aufschers fir die Gesamt-
gemeinde in einer Stadt (Campbell) #7d um die Neugestaltung des
Episkopenamts mit Ausdehnung auf die Gesamtgemeinde in der Stadt
(Roloff), wobei die Bezeichnung ,Alteste’ als Amtsbezeichnung (so
u.a. Roloff) verwendet und fiir das Presbyterium beibehalten wird“.'>
Die Legitimierung und Ausdehnung des neugestalteten Episkopen-
amts basiert einerseits auf einer ,presbyterialen Gemeindeorganisa-
tion auf Stadtebene® und andererseits auf den ,episkopal-patriarchalen
Strukturen auf der hausgemeindlichen Ebene®.'*?

188 GEHRING, Roger W, Hausgemeinde und Mission. Die Bedeutung antiker Hauser und
Hausgemeinschaften — von Jesus bis Paulus, GiefSen u.a. 2000.

189 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 464.

190 Vgl. ebd., 465. Mit der Zeit bildeten die Leiter der Hausgemeinden in einem Ort ein
Gremium, ,das fiir die Querverbindungen zwischen den HGn und den Zusammen-
halt der Ortsgemeinden zustindig wurde®.

191 Vgl. ebd., 466. ,Sie bilden zusammen ein Kollegium®.

192 Ebd., 467.

193 Ebd., 467f. Ob dieser Bischof nur als primus inter pares im Altestenkollegium ver-
standen wurde oder dem Altestenkollegium klar iibergeordnet alleiniger Leiter der
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3.4.14 Wagner

In seinem 2011 veroffentlichten Werk'* will Wagner die Ansitze
Gebhrings, die er im Wesentlichen bestitigt, entwickeln und die Lei-
tungsstrukturen des Frithchristentums auf dem Hintergrund der
Hausgemeindestrukeur darstellen.'”

In diesem Zusammenhang ist Wagner der Meinung, dass
npeafuTepog, am Anfang eine reine Ehrenbezeichnung, schon in der
Apostelgeschichte als Amtsbezeichnung (ausschlieflich im Plural)
verwendet wird.'® Das Presbyterium an einem Ort setzt sich aus den
cinzelnen Hausgemeindeleitern (¢nioxomot) zusammen, aber mit der
Zeit entwickelt sich eine Person als Sprecher oder Leiter in diesem
Gremium. So wird der énioxomog in den Pastoralbriefen (der nur im
Singular erwihnt wird) als Leitungsamt der Gesamtgemeinde eines
Ortes verwendet. Wagner stellt deutlich fest, dass man in diesem Fall
von einem ,Monepiskopat“ reden darf."””

Hinsichtlich der Amterentwicklung bei den Apostolischen Vitern
zeigen sich unterschiedliche Stufen in der Zuordnung von Epis-
kopen und Presbytern.!”® Bei Ignatius haben sich drei Amter (Epis-
kopat, Presbyterat und Diakonat) ,herauskristallisiert” und ecine
,Amterhierarchie® ist zu finden, wihrend im 1 Clem. die Bezeich-

Gemeinde war, bleibt in der Forschung noch offen.

194 WAGNER, Jochen, Die Anfinge des Amtes in der Kirche, Presbyter und Episkopen in
der frithchristlichen Literatur, (TANZ 53) Tiibingen 2011.

195 WAGNER, Anfinge, 30. Wie er feststellt, geht er den Weg, den Rohde und Gehring in
ihren Arbeiten schon gewiesen hatten. Gleichzeitig stellt er die Theorie der Verschmel-
zung der zwei Gemeindeverfassungen in Frage.

196 Vgl. ebd., 299f. ,Die Ehrenbezeichnung mpea B tepot hat sich also bis zur Zeit des Lukas
zur Amtsbezeichnung entwickelt. Diese Vorstellung wendet er riickblickend auf die
Anfangszeit an. Folglich waren zunichst andere Funktion- und Amtsbezeichnungen
nétig und geliufig (wie z.B. émioromog) (300).

197 Vgl. ebd., 300. In den Pastoralbriefen kann man noch keinen monarchischen Epis-
kopat finden. Mit dem Begriff ,Monepiskopat“ meint Wagner, dass wir von einem
Einzelbischof sprechen, nicht von einem Bischof, dessen Autoritit unbegrenzt wire
(20). Wagner verweist auf SCHOLLGEN, Georg, Monepiskopat und monarchischer
Episkopat. Eine Bemerkung zur Terminologie, in: ZN'W 77 (1986) 146-151, der die
Unterscheidung zwischen ,,Monepiskopat® und ,monarchischem Episkopat® ausfiihr-
lich behandelt.

198 Vgl. WAGNER, Anfinge, 301.
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nungen weniger gefestigt sind.”” Im 1 Clez. und Hermas werden die
Presbyter und Episkopen im Plural genannt, und der Monepiskopat
entwickelt sich in Rom relativ spat.”

Im Hermas leiten die Presbyter die Kirche und sie sind die
mponyoduevor (Vis II 2,6; 111 9,7), die mpwroxabedpitar (Vis 111 9,7)
und die mowéveg (Sim IX 31,6). Der Begriff mpeaBirepor hat sich ,als
eigenstandige Amtsbezeichnung etabliert®?"! Die Begrifte mpeafitepor
und émloxomot werden ausschlieSlich alternativ verwendet, d.h. diese
Amter sind identisch.2 Der Hirt des Hermas bestitigt Wagners These,
dass der Begriff mpeafvtepot als Amtsbezeichnung sich spater als andere
Amterbezeichnungcn etabliert, denn die fritheren kirchlichen Autori-

titen werden als ém{oxomor in Vis III 5,1 bezeichnet.?

3.5 Ergebnis

Die Theorien iiber die Amterentwicklung sind offensichtlich sehr
mannigfaltig. Mehrere Autoren haben versucht sie zu systematisie-
ren. Unter ihnen ist die Gliederung von Lips** von Interesse. Seiner
Meinung nach gilt die These der Verschmelzung der zwei Verfassungs-
modelle (der judenchristlichen Presbyterialverfassung und der heiden-
christlichen Episkopalverfassung) und Lips beschreibt die folgenden
Losungen zur Frage der Bezichung zwischen Presbyter und Episkopen
in den Pastoralbriefen:

1. Inden Pastoralbriefen sind die Presbyter und die Episkopen als
identisch anzusehen®”;

199 Vgl. WAGNER, Anfinge, 267.

200 Vgl. ebd., 302f.

201 Ebd., 288.

202 Vgl. ebd., 288f.

203 Vgl. ebd., 289.300.

204 Lips, Hermann von, Glaube, Gemeinde, Amt. Zum Verstindnis der Ordination in
den Pastoralbriefen, Géttingen 1979, 112-121.

205 Vgl. Lips, Glaube, 112f. Der Singular érioxomog ist generisch zu verstehen. Es handelt
sich um zwei austauschbare Begriffe des gleichen Amtes.
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2. Nach der Theorie der Inklusion gehéren die Episkopen zu den
Presbytern, aber nicht alle Presbyter sind Episkopen®®;

3. In der Gemeinde gibt es nur einen énioxomog: den monarchi-
schen Bischof?";

4. Der #rioxomog ist als ,Prisident des Presbyteriums als primus

inter pares zu schen®®

Gehring teilt die méglichen Antworten zur Frage nach dem Verhalt-
nis zwischen den Altesten und den Aufsehern in den Pastoralbriefen
in vier Gruppen ein:

1. Identifikation der Presbyter und der Episkopen®;

In den Pastoralbriefen sind die Altesten keine Amtstriger,
sondern einfach ,iltere Glieder der Gemeinde mit groffem
Ansehen“?!;

3. Die Begriffe , Alteste” und , Aufscher stammen urspriinglich
aus unterschiedlichem Hintergrund?';

4. Inden Pastoralbriefen findet die Verschmelzung zweier Verfas-
sungsformen statt (These Roloffs u.a.)?';

5. Gehring weist schliefSlich auf die Ansitze Campbells hin:
Episkopos als Leiter der Hausgemeinden, der ,Presbyter®
als Mitglied des Gremiums der einzelnen Episkopen in ei-
ner Ortsgemeinde und die Entstehung eines einzigen Leiters

206 Vgl. Lips, Glaube, 113. Der Singular von Episkopos ist auch generisch zu verstehen.
Dic Episkopen sind als fithrende Gruppe der Presbyter (npeafBitepor mpoeotites von
1 Tim 5,17) anzuschen.

207 Vgl. ebd., 113 . Der Episkopos ist in seiner Stellung von dem Presbyterkollegium
unterschieden®.

208 Ebd., 113-115. Dieser Autor stellt fest, dass keiner dieser vier Lésungen unproblema-
tisch ist und entwickelt unterschiedliche Einwéinde gegen jede Lésung. Lips befiirwor-
tet die vierte Losung.

209 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 452.

210 Ebd., 454. ,So geschen gibt es abgesehen von dem Witwenamt nur zwei Amterin den
Past; Aufseher und Diakone, wie auch in Phil 1,1 Die Altesten mit doppelter Bezah-
lung von 1 Tim 5,17 sind die Altesten, denen ein Amt tibertragen wurde.

211 Ebd,, 455: Einerseits sind die , Alteste” der judenchristlichen Gemeinden, nach ,dem
Vorbild der Synagoge“ gebildet und andererseits sind die ,, Aufseher” der Heidenchris-
ten, ,die sie aus der hellenistischen Umwelt iibernommen haben®.

212 Vgl. ebd., 457.
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der Gesamtgemeinde mit dem Titel Episkopos im Laufe der
Zeit2?

Nach der Analyse der Meinung unterschiedlicher Autoren lassen sich
einige Schlussfolgerungen zichen:

a) In den unterschiedlichen Thesen tiber die Entwicklung der kirchli-
chen Amter im Frithchristentum sind die Hinweise auf die Gemein-
deorganisation im Hermas kirglich und stellen oft beiliufige Kom-
mentare dar. Da die Anspielungen auf Amter im Hermas unprizise
und zuweilen mehrdeutig sind, verwenden die Autoren dieses Werk
oft, um ihre Sichtweise zu unterstiitzen. Sie nehmen die gleichen Stel-
len in Anspruch, ohne auf den Kontext zu achten, und kommen zu sehr
unterschiedlichen Schlussfolgerungen. So kénnen einige Autoren im
Hermas kein Anzeichen von Monepiskopat sechen (Harnack, Dibelius,
Campenhausen u.a.); andere stellen dagegen fest, dass Hermas die Ent-
stchung des Monepiskopats in Rom zeigt (Sohm). Einige identifizieren
die Presbyter ganz mit den Episkopen im Hermas (Schweizer, Rohde,
Wagner), andere lehnen eine absolute Identifikation beider Einrich-
tungen ab (Dibelius, Campenhausen).

b) Wie geschen, konzentrierte sich die Behandlung dieses Themas am
Anfang auf die Bezichung Charisma-Amt, aber cinerseits bestreiten
viele Autoren derzeit, dass es einen Widerspruch von Amt und Cha-
risma gibt (beide bestehen ohne Widerspruch und sind wesentlich Ele-
mente der Kirche), und andererseits ist kein Konflikt zwischen Amtern
und Charismen im Hermas festzustellen (hochstens gibt es Konkur-
renz). Diese Perspektive der Gegeniiberstellung ,Charisma-Amt* ist
wahrscheinlich nicht die geeignetste in der Vertiefung des Studiums
der Amter im Hermas.

c) Eine andere Anniherungan das Thema beschiftigt sich mit der Fest-
stellung unterschiedlicher Organisationsmodelle im Frithchristentum.

Die Existenz vielfaltiger Organisationmodelle wiirde den Unterschied

213 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 459-468.
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der Amter und ihrer Bezeichnungen in den verschiedenen Gemein-
den erkldren. Diese Erklarung ist tatsichlich plausibel in der Situation
des Anfangs der Kirche, in der sich feste Strukturen noch nicht etab-
liert haben. Dennoch ist die Bestimmung dieser Organisationsmodelle
und ihres jeweiligen Einflussbereiches sehr problematisch. Wie gese-
hen,*'* spricht Harnack anfinglich von der Existenz einer doppelten
Gemeindeorganisation und spiter von einer vierfachen Organisation
im Hermas. Danach tritt die These auf, dass urspriinglich unabhingige
Organisationstraditionen im Laufe der Zeit in den Pastoralbriefen,
im Clemensbrief und im Hermas verschmelzen. Man findet Autoren,
die sehr dhnliche Standpunkte vertreten: Campenhausen spricht von
einer paulinischen, charismatischen und einer anderen judenchristli-
chen, presbyterialen Gemeindeverfassung; Schweizer von einer Presby-
ter- und einer episkopal-diakonischen Ordnung; Bornkamm von einer
jiidischen Tradition der Altestenverfassung und der Verfassungstradi-
tion der Episkopen; Rohde von der Altesten- und der Episkopen-Di-
akonenverfassung. Diese Autoren stellen fest, dass die Verschmelzung
in der Gemeinde des Hermas stattfindet. Trotzdem wird diese These
spater von Autoren wie Campbell in Frage gestellt, denn es gibt nicht
genug Nachweise in den Texten, um sie zu unterstiitzen.

d) Im Studium der Entwicklung der Amter erscheint ein wichtiges
Element, das helfen kann, diese Entwicklung zu erkliren: die Haus-
gemeinde. Schon Rohde und Roloff hatten die Bedeutung der Haus-
gemeinden und ihrer Leiter in der Gestaltung der urspriinglichen
Amter in den paulinischen Gemeinden betont. Campbell entwickelt
cine Theorie, in der die Hausgemeinden eine Hauptrolle in der Gestal-
tung der christlichen Gemeindestruktur spielen, und sein Ansatz wird
von Gehring und Wagner unterstiitzt und vertieft. Das Studium des
Hauses und der Hausviter im Hermas konnten Angaben liefern, die
die kirchlichen Amter und Funktionen erliutern kénnten, besonders
die Bezichung zwischen den Presbytern und den Episkopen. Leider
liefern die erwihnten Studien keinen grofen Beitrag in Bezug auf die
Gemeinde des Hermas. Deshalb werde ich zuerst den Begriff und die

214 Vgl. 3.4.2.
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Bedeutung der Hausgemeinde im Frithchristentum und im Hermas
feststellen. Daraufhin werde ich jede Stelle analysieren, die ausdriick-
lich auf christliche Gemeindeidmter im Hermas hinweist, und gleich-
zeitig werde ich versuchen, die moglichen Verbindungen zwischen den
kirchlichen Amtern und den Leitern der Hausgemeinden zur Zeit des
Hermas zu entdecken.






4 Die Hausgemeinde im
Frihchristentum und im Hirten des
Hermas

Bevor man auf das Thema der kirchlichen Amter im Hirten des Her-
mas eingeht, muss man sich mit der Frage der Bedeutung der Haus-
gemeinden beschiftigen. Wie im vorigen Kapitel gesehen, konnten
die Hausgemeinden nach jiingsten Studien eine wichtige Rolle in der
Entwicklung der kirchlichen Amter gespielt haben. Das erfordert eine
Analyse der verschiedenen Aspekte der Hausgemeinden im Urchris-
tentum. Daraus leitet sich die Frage ab, ob man im Hirten des Hermas
von Hausgemeinden sprechen kann und falls ja, in welchem Sinne.

4.1 Die Hausgemeinde im Frihchristentum

1939 veroffentlichee Filson einen Aufsatz,! der einen Meilenstein in
der Forschung iiber dieses Thema darstellt. Er betont die Bedeutung
der Hausgemeinde, um das Urchristentum zu verstehen,” und die nach-
folgenden Studien tiber diese Frage orientieren sich weitgehend an
ihm.? Vor diesem Autor wurde diesem Thema fast keine Aufmerksam-
keit gewidmet.*

Nach langer Vernachlissigung der frithchristlichen Sozialge-
schichte taucht das Interesse iiber diese Fragen Ende der 1960er Jahre

1 Vgl.FiLsoN, Floid V., The Significance of the Early House Churches, in: JBL 58 (1939)
105-112.

2 Vgl. FiLson, Churches, 105f.

3 Ebd., 109-112. Filson listet fiinf Punkte auf, deren Untersuchung uns helfen kann,
die apostolische Kirche besser zu verstehen: 1) die Hausgemeinde und die Herausbil-
dung spezifischer christlicher Gottesdienste; 2) die wichtige Rolle der Hausgemeinde
als partiale Erklirung fiir die hiufige Erwihnung des Familienlebens in den urchrist-
lichen Schriften; 3) das Nebeneinander verschiedener Hausgemeinden in ciner Stadt
als mégliche Erklirung der Streitigkeiten in den Ortsgemeinden; 4) der Einfluss der
Hausgemeinden auf die soziale Zusammensetzung der ersten christlichen Gemeinden;
5) die Hausgemeinde und dic Gestaltung der Gemeindeleitung.

4 Eine ausfithrliche Beschreibung der Entwicklung und des Stands der Forschung iiber
diese Fragen kann man finden in GEHRING, Hausgemeinde, 13-34 und SCHOLLGEN,
Georg, Hausgemeinden, ofxog-Ekklesiologie und monarchischer Episkopat. Uberle-
gungen zu ciner neuen Forschungsrichtung, in: JAC 31 (1988) 74-77.
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wieder auf. In den siebziger Jahren beschiftigen sich viele Forscher mit
der Frage der sozialen Zusammensetzung der christlichen Gemeinden
und seit Beginn der achtziger Jahre trat das Thema ,,Hausgemeinde®
in den Mittelpunkt der Forschung.® Es wird sich spiter zeigen, dass
verschiedene Autoren die Bedeutung des Hauses als Ausgangspunkt
der christlichen Mission und als Versammlungsort der frithen Gemein-
den entdecken, und es wird diskutiert, wie der olkog das eigene Selbst-
verstindnis der Kirche und ihre Organisation geprigt haben kénnte.®

4.1.1 Der Begriff von Haus und Hausgemeinde

In der Behandlung dieser Frage muss man beriicksichtigen, dass das
verwendete oikog-Konzept sich im Laufe der Zeit andert und in den
unterschiedlichen Kulturen nicht gleich ist. Wir stehen vor einem abs-
trakten Konzept mit vielen méglichen, verschiedenen Bedeutungen,
das gewissermafien ein echtes Sammelsurium darstellt.” Manchmal
sprechen wir von Haus in einem sehr weiten Sinne.® In einem engeren

5 Vgl. ScHOLLGEN, Hausgemeinden, 74f. Mchrere Biicher und Aufsitze, die in diesem
Kapitel erwihnt werden, wurden zu dieser Zeit veréffentlicht. Dazu gehére das inter-
essanteste Werk iiber dieses Thema: KLauck, Hans-Josef, Hausgemeinde und Haus-
kirche im frithen Christentum, Stuttgart 1981. Eine gute Zusammenfassung dieses
Buches findet sich in dem Aufsatz: KLauck, Hans-Josef, Die Hausgemeinde als Le-
bensform im Urchristentum, in: MThZ 32 (1981) 1-15.

6  GEHRING, Hausgemeinde, 3949 stellt fest, dass die zwei wichtigsten Dissenspunkee in
der heutigen Forschung iiber dic Hausgemeinde sind: a) die Festlegung der Bedeutung
des Hauses im Vergleich zu analogen Gefiigen aus dem religiésen und gesellschaftlichen
Bereich (Synagogen, Vereinen, Mysterienkulten u.a.) in der Gestaltung der Kirche; b)
die Méglichkeit eines Nebeneinanders von Hausgemeinden und Ortsgemeinde in der
frithchristlichen Mission.

7  DERrks, Hans, Uber die Faszination des ,Ganzen Hauses®, in: GeGe 22 (1996) 224
leitet folgende Bedeutungen aus dem altgriechischen Wort ofkog ab: ,,a) Haus als raum-
liches Element (Wohnung, Gebiude, Zelt, Wohnort, Tempel usw.); b) Haus als ko-
nomisches Element (Besitz, Vermdgen, Haushalt, Landgut usw.); c) Haus als soziales
Element (Familie, Hausgenossen, Verwandtschaften, Heimat, Mutterland usw.); d)
Haus als politisches Element (Hausherrschaften, Staat, Vaterland oder -stadt usw.)“.

8 Vgl ELLIOTT, John H., A Home for the homeless. A sociological exegesis of 1 Peter,
its situation and strategy, Philadelphia 1981, 182. Er stellt fest: ,Aside from the speci-
fic textual references, the categories of meaning or usage of ozkos listed in the standard
biblical Greek dictionaries match those of their secular Greek counterparts. Ozkos/
oikia designates, variously, a building, dwelling, residence; a room or chamber; a hall
or meeting place; a storchouse or treasury; a palace; a building in which a divinity is
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Sinne ist zu beobachten, dass das Wort Haus in vielen modernen Spra-
chen eine doppelte Bedeutung hat: Haus im Sinne von Wohnstitte,
bewohntem Gebaude und Haus im Sinne einer Gruppe von Menschen
(Familie, Sippe, Geschlecht,...), die mit jenem Ort in Zusammenhang
steht. Diese doppelte Bedeutung kann man deutlicher beobachten
im Hebriischen und im Griechischen, zwei Sprachen, die kein Wort
haben, das als Aquivalent zu dem Begriff Familie aufgefasst werden
kénnte. Nach Gnilka ist diese Ambivalenz in dem hebriischen Wort
»n festzustellen.” Diese Doppelbedeutung ist auch in den beiden
griechischen Worten (olkog und oixia) fiir das hebriische Wort 22n zu
beobachten.'® Urspriinglich ist im Griechischen zwischen oikog und
oixio unterschieden worden,'" aber im N'T gibt es keinen Bedeutungs-
unterschied zwischen diesen beiden Worten.'* Die genaue Bedeutung
des Wortes (Wohnung oder Familie) ist dem Kontext zu entnehmen.
Diese beiden Bedeutungen (Wohnhaus und Familie) schliefSen sich
nicht unbedingt aus, aber es ist nicht gleichgiiltig, ob wir den Akzent
auf das Haus als Gebiude oder auf das Haus als soziale Grof3e setzen.!?

thought to reside, a temple; a burial chamber or tomb; a household, family or lineage;
household goods, substance, estate, inheritance; a reigning house or dynasty; a clan,
tribe, tribal confederation, nation or state; and a social, commercial or religious orga-
nization or community®.

9 Vgl. GNILKA, Joachim, Der Philemonbrief, Freiburg — Basel - Wien 1982, 18.

10 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 15f.

11 Vgl. MICHEL, Otto, Art. olkog, in: ThWWNT 5 (1954) 133f. olkog ist urspriinglich wei-
ter gefasst worden als oix{x, meint das ganze Eigentum, die Hinterlassenschaft eines
Toten, wihrend oixio sich auf das Wohnhaus beschriankt. Aber oix{o wird in LXX ganz
ihnlich wie ofko¢ verwandt.

12 GNILKA, Philemonbrief, 18. GOETZMANN, Jiirgen, Art. oo, in: TBLNT 1 (1997)
876 stellt fest, dass, ofkog und oixiz am hiufigsten im wértlichen Sinn fiir Haus (44-
bzw. 29-mal) und im einfachen iibertragenen Sinn fiir Familie, Wohngemeinschaft (34
bzw. 10 mal) Verwendung finden.

13 Vgl. DassMANN, Ernst, Amter und Dienste in den frithchristlichen Gemeinden, Bonn
1994, 76. ,Liegt der Akzent auf dem Haus als Gebaude, ergibt sich im christlichen
Horizont die Frage nach den topographischen und architektonischen Merkmalen der
Hauser, die zu christlichen Versammlungsorten wurden; liegt der Akzent dagegen
auf dem Haus als Wohngemeinschaft, stellt sich die Frage nach ihrer soziologischen
Zusammensetzung:
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4.1.1.1 Haus als Wohnungsort

Wenn wir den Akzent auf das Haus als Gebiude setzen, ist es interes-
sant die unterschiedlichen Versuche einer ,architektonischen® Defi-
nition'* der Hausgemeinde zu analysieren. Harnack hob schon die
Bedeutung der Hausgemeinden in der Ausbreitung des Christentums
hervor und versuchte eine Entwicklung des Versammlungsorts der
Gemeinde festzustellen, von den einfachen Privathiusern bis zu den
ersten Kirchengebiuden.

Auf Grund seiner Forschungen schligt Krautheimer!
disierung der architektonischen Entwicklung des Hauses von der neu-
testamentlichen Zeit bis hin zur Basilika Anfang des vierten Jahrhun-
derts in drei Phasen vor. White tibernimmt spiter seine Gliederung
und bietet eine prizisere Definition der angewandten Terminologie."”
Die Gliederung in drei Phasen lasst sich wie folgt zusammenfassen:

¢ eine Perio-

a) Erste Phase (ca. 50-150 n. Chr). Die Hausgemeinden

Die erste Phase ist die wichtigste in meiner Studie. In dieser Etappe
trafen sich die Christen in privaten Hausern eines oder mehrerer Mit-
glieder der Gemeinde. Der Schwerpunkt der Versammlung war ein
gemeinsames Mahl. Daher fanden die Zusammenkiinfte in den Wohn-
zimmern des Hauses statt.!® Bis 200 n. Chr. kann man nicht von einer
christlichen Architekeur sprechen.” Archiologische Befunde der fri-
hesten hiuslichen Versammlungen gibt es nicht. Die Hausgemeinde
dieser ersten Phase (die Hausgemeinde im cigentlichen Sinne) wird
definiert als ein privates Wohnhaus, welches architektonisch unver-
indert bleibt und von einer christlichen Gemeinschaft fiir ihre unter-
schiedlichen Aktivititen und vom Eigentiimer (und seiner Familie) zu
privaten Zwecken benutzt wurde.?

14 In GEHRING, Hausgemeinde, 26-34 kann man eine Zusammenfassung der unter-
schiedlichen Theorien tiber dieses Thema finden.

15 Vgl. HARNACK, Adolf von, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den
ersten drei Jahrhunderten. Band 2. Die Verbreitung, Leipzig*1915, 78-85.

16 KRAUTHEIMER, Richard, Early Christian and Byzantine architecture (The Pelican
history of art 24), Harmondsworth, Middlesex 1984.

17 WHITE, L. Michel, Building God"s house in the Roman world. Architectural adapta-
tion among Pagans, Jews and Christians, Baltimore u.a. 1989.

18 Vgl. KRAUTHEIMER, Early, 24f.

19 Vgl.ebd., 24.

20 Vgl. WHITE, Building, 21.
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b) Zweite Phase (ca. 150-250). Die domus ecclesiae — Hauskirche
Die christlichen Gemeinden werden immer grofer und, obwohl sich
einige kleine Gemeinden noch in privaten Hausern versammeln konn-
ten, haben die Gemeinden neue Bediirfnisse, die nicht mehr durch
ein unverindertes Privathaus zu erfiillen sind.?! Sie konnten sich nur
regelmifig in Hiusern versammeln, die zur Gemeinde de facto oder de
jure gehoren. Krautheimer nennt diese Art von Gebaude domus eccle-
siae.”> Die domus ecclesiae ist also ,nicht die einzige, aber die dominie-
rende architektonische Form dieser Phase“.?> Die domus ecclesiae wird
als cin Privathaus (iberwiegend als Eigentum der Gemeinde) definiert,
dasvon Christen teilweise oder ausschliefllich fiir soziale und religiose
Zwecke umgebaut worden ist.**

c) Dritte Phase (ca. 250-313). Aula ecclesiae — Saalkirche
Die domus ecclesiae-Tradition setzt sich in dieser Phase fort, aber der
Ubergang zu immer gréferen (privaten und 6ffentlichen) Bauten und
Hallen zeichnet sich ab.” White spricht von aulae ecclesiae als Bezeich-
nung fiir die groRere, etwas formalere Halle, die den Ubergang zwi-
schen domus ecclesiae und Basilika darstellt®® und ,ausschlieflich zu
religios-sozialen und gottesdienstlichen Zwecken verwendet wurde“*
Diese Entwicklung ist nicht in allen Gebieten und zu allen Zeiten
gleichmiflig gewesen und die architektonischen Belege weisen dar-
auf hin, dass die domus ecclesiae und die Saalkirchen bis zu dem Zeit-

21 Vgl. KRAUTHEIMER, Early, 26. Die religiésen und sozialen Bediirfnisse der Gemeinde
hatten sich sehr schnell erweitert und um das Jahr 200 hat sich eine reiche Liturgie ent-
wickelt. Das Esszimmer kann nicht linger der Versammlungssaal sein, der nun grofier
sein muss. Die Gemeinde braucht auch ein Baptisterium und zusitzliche Zimmer fiir
die neuen, unterschiedlichen Aktivititen des seelsorglichen und karitativen Handelns.

22 Ebd. GEHRING, Hausgemeinde, 39 spricht lieber von ,Hauskirchen®.

23 GEHRING, Hausgemeinde, 31.

24 Vgl. ebd., 30 in seiner Zusammenfassung der Ansitze von Krautheimer und White.
WHITE, Building, 21 bemerkt: ,,By definition, too, domus ecclesiac comes to designa-
te any building specifically adapted or renovated for such religious use*.

25 Vgl. WHITE, Building, 20 und GEHRING, Hausgemeinde, 31.

26 WHITE, Building, 22.155 n.49. ,The term aula ecclesiae is used with some caution and
reservation... The term is coined here for two reasons: to describe the hall-type rooms
found in a number of prebasilical churches, and to retain a sense of continuity with the
term domus ecclesiae, as would seem appropriate in the case of Dura-Europos... Our
term aula ecclesiae, however, is not meant to connote any of the technical features of
the basilica, save the regular plant* (155).

27 GEHRING, Hausgemeinde, 38.
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punkt noch bestehen, an dem Basiliken vermutlich zur Norm gewor-
den sind.?® Aus architektonischer Sicht kann man wahrscheinlich in
der Zeit des Hirten des Hermas von Hausgemeinde reden. Tatsichlich
stellen Petersen® und Lampe® fest, dass es in den ersten beiden Jahr-
hunderten in Rom keine ,Hauskirche®, sondern ,Hausgemeinden® im
engeren Sinne gab.

4.1.1.2 Haus als soziale GroR3e

Wenn wir den Akzent auf das Haus als Familie bzw. soziale Grofle
setzen, muss man die Zusammensetzung dieser Gruppe bestimmen.
Es erhebt sich die Frage, welche Menschen ihre Mitglieder sind. Aus
einer soziologischen Sicht bezieht sich das Wort bayit im Alten Testa-
ment auf den Hausherrn, seine Frau(en), seine Kinder, seine von ihm
abhingigen Verwandten und Klienten und seinen Besitz.*' Fiir den
Begriff von Familie in der Grizitit ist grundlegend die Definition des
Aristoteles,” bei der zum ofxog (bzw. oix{x) der Hausherr mit seiner
Gattin, die Kinder und die Sklaven (diese als lebendige Besitzstiicke)
gehoren.? Das entspricht dem Sprachgebrauch von ofkog und oixic in
der LXX und im NT, aber der Kreis der Personen, die zu Haus/Familie
gehoren kénnen, kann auch weiter gefasst sein.** Auf jeden Fall miissen
nicht alle Elemente verwirklicht sein und der Kontext entscheidet im

28 Vgl. WHITE, Building, 23-25.

29 Vgl PETERSEN, Joan M., House-Churches in Rome, in: VigChr 23 (1969) 265.

30 Vgl. LampE, Christen, 309.

31 Vgl. STUHLMACHER, Peter, Der Brief an Philemon, Ziirich - Kéln 1975, 73 in Bezug
auf Ex 20,10.

32 Pol 1252 b und 1253 b, 4-8. ,Die Teile der Hausverwaltung sind wiederum jene, aus
denen sich das Haus zusammensetzt. Das vollstindige Haus setzt sich aus Sklaven und
Freien zusammen. Da nun alles zuerst in seinen kleinsten Teilen untersucht werden
muss und die urspriinglichen und kleinsten Teile des Hauses Herr und Sklave, Gatte
und Gattin, Vater und Kinder sind, so muss man diese drei Verhiltnisse untersuchen
und fragen, was jedes sei und wie es sein soll“.

33 Vgl. STUHLMACHER, Philemon, 73. Nach KLaUCK, Hausgemeinde, 18 definiert Aris-
toteles Familie ,vom Mann her in seiner dreifachen Rolle als Gatte, Vater und Herr*.
Hinzu gehoren somit ,die Frau, die Kinder und die Sklaven, letztere ... als lebendes
Inventar™, ferner auch freie oder freigelassene Bedienstete und abhingige Verwandte.

34 Vgl WEIGANDT, Peter, Art. ofxog, in: EWNT 2 (*1992) 1226. ,So kénnen abhingige
Verwandte ebenso dazugehéren wie Klienten. Noch weiter ist der Rahmen zu zichen,
wenn etwa ol. eine Grofifamilie oder gar ein Volk meint®.
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Einzelnen tiber den Umfang eines ofxoc.*> In der rémischen Kultur ist
die Rolle des Hausvaters (,,paterfamilias) sehr wichtig, um den Begriff
der Familie zu bestimmen, wie wir schen werden, wenn wir die Rolle
des Hermas als Haupt des Hauses studieren (Sim VII 3).¢

Eine wichtige Frage ist, ob die Sklaven zur Hausgemeinde gehérten.
Wie wir im Begrift von Haus in der Grizitit gesehen haben, wurden
die Haussklaven normalerweise als Teil des Hauses betrachtet,” in der
viele von ihnen ,,Sicherheit und menschenwiirdige Behandlung” fan-
den.”® Die Sklaven in einem christlichen Haus waren nicht unbedingt
christlich, so war z.B. Onesimus noch nicht christlich, als er aus seinem
Haus floh (Phlm 10),% aber die Hinweise darauf, dass die Sklaven ,,im
Gefolge ihrer Herren zum neuen Glauben gefunden haben®, sind zahl-
reich, und wenn ein Sklave in einem heidnischen Haus Christ wird,
kann er unter seinen Mitsklaven neue Glaubige zu gewinnen suchen.

Wenn wir von einer Hausgemeinde sprechen, beziehen wir uns auf
die Gemeinde, die sich in dem Haus eines paterfamilias/oixodeoméyg
versammelt, der als ihr Vorsteher oder Patron agieren kann. In die-
sem Begriff berticksichtigt man drei unabdingbare Elemente fiir
das Studium der Hausgemeinde: (1) das Haus als Wohnort und als
(2) Wohngemeinschaft (3) unter der Gewalt/potestas oder Patronage
eines paterfamilias.

35 Vgl. WEIGANDT, olkog, 1226 und KLauck, Hausgemeinde, 19.

36 Vgl.4.22.4.

37 Vgl. STAMBAUGH, John E./ BALCH, David L., Das soziale Umfeld des Neuen Testament
(Grundrisse zum Neuen Testament 9), Géttingen 1992, 120f. ,Haussklaven nahmen
an den familidren religiosen Gebriuchen teil. Die Romer fiihlten sich verletzt, wenn
ihre Sklaven zum Judentum oder Christentum konvertierten und die traditionellen
Riten ablehnten®.

38 GUrzow, Henncke, Christentum und Sklaverei in den ersten drei Jahrhunderten, Bonn
1969, 51f.

39 Vgl. DASSMANN, Amter, 76. ,.Der Ubertritt heidnischer Sklaven zum christlichen Glau-
ben war sicher erwiinscht, wurde aber nicht erzwungen®.

40 Vgl. Gurzow;, Sklaverei, 52f. ,Der tigliche Kontakt der Sklaven untereinander und
die gleiche Lebenshaltung schufen die natiirlichen Voraussetzungen. So kénnen sich
in groferen heidnischen Haushalten mit der Zeit gut ganze Kreise von christlichen

Sklaven gebildet haben® (53).
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4.1.2 Bedeutung der Hausgemeinde

Die Forschung betont heutzutage die Bedeutung der Hausgemeinden
fur die Entwicklung der Kirche in der Ursprungszeit, obwohl wir auf
sehr wenig Material und kaum archiologische Befunde zuriickgreifen
konnen. Das ist eine der Ursachen dafiir, dass dieses Thema fragmen-
tarisch und oft ,nur in Ansitzen zur Sprache” kommt.* Die Forschung
hebt heutzutage den maoglichen Einfluss nicht nur der Hausgemein-
den, sondern auch der Synagogen, der Vereine und anderer sozialer und
religioser Organisationen auf die kirchliche Gemeindestruktur sowie
deren Leitungsformen hervor.* Aber das Haus bleibt wahrscheinlich
der ,erste und prigendste Ort* fiir die Frithkirche.”

Aus soziologischer Sicht wird behauptet, dass das Haus das grund-
legende Sozialgebilde der Antike darstellt, und das lasst Auswirkungen
auf die soziologischen Erscheinungsformen des Urchristentums erwar-
ten.* ,Der ofkog mit seiner Ordnungs- und Wertvorstellung, aber auch
mit seinen wirtschaftlich-materiellen Méglichkeiten, war eine Infra-
struktur der werdenden Kirche“.*® Diese elementare Sozialform der
vorindustriellen Kulturen lebt gewissermaflen bis heute weiter.

41 VOGLER, Werner, Die Bedeutung der urchristlichen Hausgemeinden fiir die Ausbrei-
tung des Evangeliums, in: ThLZ 107 (1982) 786.

£ Vgl 413,

43 'WIck, Peter, Die urchristlichen Gottesdienste. Entstehung und Entwicklung im Rah-
men der frithchristlichen Tempel-, Synagogen-, und Hausfrommigkeit, Stuttgart 22003,
220.

44 Vgl. GIELEN, Matlis, Tradition und Theologie neutestamentlicher Haustafelethik. Ein
Beitragzur Frage einer christlichen Auseinandersetzung mit gesellschaftlichen Normen,
Frankfurt am Main 1990, 69f. und UrRBAN, Christina, Die Rollen der Familienglieder,
in: Scherberlich, Klaus (Hg.), Neues Testament und Antike Kultur 2 (1995) 17. THIEL,
Wolfgang, Das Haus und scine Einrichtung, in: SCHERBERLICH, Klaus (Hg.), Neues
Testament und Antike Kultur 2 (1995) 9 stellt fest, dass das Haus im antiken Palisti-
na yintegraler Bestandteil stidtischen und lindlichen Lebens und damit Mittel- und
Bezugspunke familidrer sowie clan- oder stammesspezifischer Strukturen® war.

45 LAuB, Franz, Sozialgeschichtlicher Hintergrund und ekklesiologische Relevanz der
neutestamentlich-frithchristlichen Haus- und Gemeinde-Tafelparinese. Ein Beitrag
zur Soziologie des Frithchristentums, in: MThZ 37 (1986) 261.

46 Vgl. LUHRMANN, Dieter, Neutestamentliche Haustafeln und antike Okonomie, in:
NTS27(1980) 87. Nach diesem Autor ist das Haus ,.die elementare Sozial- und Wirt-
schaftsform aller vorindustriellen sesshaften Kulturen, die sich in Rudimenten bei Bau-
ern und Handwerken bis in unsere Zeit erhalten hat®.
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Einerseits ist das Haus die grundlegende soziale Einheit in der
Kirche und andererseits stellt die Kirche eine dem Haus nachgebil-
dete soziale Struktur dar.”” Campbell bemerke, dass ,,the household is
more than a model; it was the matrix of the new congregation®.* Das
Haus ist als die ,Basiszelle der sich vergrofiernden Kirche® beschrie-
ben worden.?”

Die Hausgemeinden spielten unter den Bedingungen der antiken
Gesellschaftsstrukeur eine grundlegende Rolle in der ,Stadteschwer-
punktmission® des Paulus.>® In der Missionsbewegung waren sie ein
entscheidender Faktor, da sie ,der Bewegung Raume, Unterstiitzung
und Leitung boten®>" Von Anfang an war der oixog der Rahmen, in
dem der christliche ,Glauben weitergegeben und gelebt wurde®> In
einer Tendenz zur Idealisierung wurde behauptet, dass man in einigen
Fillen von den Hausgemeinden als ,der neuen Schépfung®, d.h. dem
Vorzeichen der neuen Welt Gottes sprechen konnte.>?

Klauck betont die Bedeutung der Hausgemeinde fiir die Zeit des
Urchristentums mit der folgenden Feststellung: ,die Hausgemeinde
war ...Griindungszentrum und Baustein der Ortsgemeinde, Stiitz-
punket der Mission, Versammlungsstitte fiir das Herrenmahl, Raum
des Gebetes, Ort der katechetischen Unterweisung, Ernstfall der
christlichen Briiderlichkeit“.>* Wir stehen vor der ersten Form der
christlichen Gemeindeverfassung und ihrer Bindung zur Welt, vor
einer Form, die grofen Einfluss auf die Zukunft der Kirche und die
theologische Reflexion haben wird.>

47 Vgl. VERNER, David C., The houschold of God. The social world of the Pastoral Epist-
les, Chico, California 1983, 1.

48 CAMPBELL, Elders, 118.

49 STAMBAUGH-BALCH, Umfeld, 135.

50 Vgl. GIELEN, Haustafelethik, 84f.

51 ScHUSSLER FIORENZA, Elisabeth, Zu ihrem Gedéchtnis. Eine feministisch-theologi-
sche Rekonstruktion der christlichen Urspriinge, Miinchen — Mainz 1988, 227.

52 DASSMANN, Amter, 16.

53 STUHLMACHER, Philemon, 74. Fiir Paulus war die Hausgemeinde auch der Ort, an
dem die ,soziologischen und ethnisch-religisen Barrieren zwischen Juden und Hei-
den, Freien und Unfreien, Mannern und Frauen, Hohen und Niedrigen, ... zerbrochen
und vergleichgiiltigt wurden®.

54 Krauck, Hausgemeinde, 101f. In diesem Sinne auch GIELEN, Haustafelethik,100
und BECKER, Jiirgen, Paulus: Der Apostel der Vélker, Tiibingen 1989, 257f.

55 Vgl. AGUIRRE, Rafacl, La casa como estructura base del cristianismo primitivo. Las
iglesias domésticas, in: EE 59 (1984) 28.
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4.1.3 Religionsgeschichtliche Analogien zu den
christlichen Hausgemeinden

Die Forschung hat versucht, die religionsgeschichtlichen Hinter-
griinde der frithchristlichen Hausgemeinden zu untersuchen. Letztlich
handelt es sich um die Frage, nach welchem Modell das Gemeinschafts-
leben, die Organisations- und Leitungsstrukturen und das Selbstver-
stindnis der ersten Gemeinden sich formiert haben. Neben dem Haus-
modell gab es andere soziale und religiose Gefuge, die einen grofen
Einfluss auf die Entstehung und Organisation der ersten christlichen
Gemeinden genommen haben kénnten. Klauck spricht von verschie-
denen Gruppen und Riten, mit denen sich auch das Frithchristentum
konfrontiert sah: a) in der heidnischen Welt der Hauskult, die Pri-
vatkulte, das Vereinswesen, der Sarapiskult, die Mysterienkulte und
die Orphik; b) im Judentum das hiusliche Brauchtum, die mpogevy
und die Synagoge.>® Als dircktes Vorbild kommt nach seiner Meinung
die jidische Haussynagoge in Betracht,”” und man hat die enge und
direkte Verbindung zwischen den Hausgemeinden und den Synago-
gen vertreten.”® Dennoch kann man nicht von einem Forschungskon-
sens in dieser Frage sprechen.”” Der gegenwirtige Stand der Forschung
scheint darauf hinzudeuten, dass keines der erwihnten Modelle gegen-
tiber der Hausgemeinde bevorzugt werden kann, obwohl sie ,,brauch-
bare Analogien® bieten.®

56 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 83-97 und STUHLMACHER, Philemon, 72f.

57 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 99.

58 Vgl. STUHLMACHER, Philemon, 72. ,Vor allem in der Diaspora sind die iltesten Syn-
agogen Haussynagogen gewesen®.

59 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 42. ,Ein Teil des Problems liegt darin, dass wir zu we-
nig tiber die Haussynagogen und die HGn in ihrem Verhiltnis zur Organisation der
Vereine wissen, um diese Zusammenhinge befriedigend bestimmen zu kénnen®.

60 Vgl. ebd. Nach LampE, Christen, 314f. gestaltet sich das Gemeindeleben in vieler
Hinsicht nach dem Oikos-Modell. ,In den Kategorien der Oikos-Struktur sind die-
se Versammlungen nicht Vereinstreffen cines Collegiums noch Zusammenkiinfte ei-
nes philosophischen Thiasos, sondern schlicht die private Einladung eines Gastgebers
an Mitchristen seines Viertels“. ADAMS, Edward, The earliest Christian meeting pla-
ces. Almost exclusively houses?, London — New York 2013 hat die Versammlungsorte
der Gemeinden im Frithchristentum untersucht. Er stellt den Konsens in Frage, dass
der Versammlungsort der Christen ausschlieflich die Hauser waren und beschreibt
andere Versammlungsorte wic ,shops, workshops, barns and warchouses” (Kap.6),
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4.1.4 Grolle der Hausgemeinden

Die Frage tiber die Grofle der Hausgemeinden steht in enger Ver-
bindung mit der Theorie des Nebencinanders von mehreren Haus-
gemeinden in cinigen Ortsgemeinden (wie in Korinth).! Auf jeden
Fall war die Anzahl der versammelten Mitglieder der Hausgemeinde
den Riaumlichkeiten des Hauses angepasst, die nach der Bauart der
Hiuser verschieden grof§ waren.® ,Eine Hausgemeinde umfasst ... so
viele Mitglieder, wie Platz in einer Privatwohnung ist“.> Diese Anzahl
wird nicht zu hoch gewesen sein. Nach Ansicht Stuhlmachers wird sie
zwischen zehn und vierzig Personen gelegen haben.® Rordorf spricht
von nicht mehr als zwei oder drei Dutzend Leuten® und Ellis von
etwa zwanzig Personen.® Aufgrund dieser geringen GrofSe kennen sich
alle Mitglieder sehr gut, und das verleiht der Gemeinde ein familidres
Merkmal.¥”

»hotels, inns, rented diningrooms and bathouses” (Kap.7) und ,gardens, watersides,
urban open spaces und burial sites* (Kap.8). Es ist interessant, sein Studium der alter-
nativen Versammlungsorte fiir die Gemeinde zu betrachten, aber Adams spricht von
cinem Konsens (das Haus als ,cinziger” Versammlungsort im Frithchristentum), der
niemals existierte. AufSerdem stellt er den Begriff Hausgemeinde (House Church) in
Frage (201), aber er verwendet cinen engen Begriff von Hausgemeinde (die in einem
Haus versammelte Gemeinde), ohne die Zusammenfassung dieser Gemeinden und
die Rolle der Hausviter/Patrone zu beriicksichtigen. Eine Hausgemeinde musste sich
nicht immer und unbedingt in der Wohnung des Hausvaters versammeln. Der Haus-
vater konnte die Gemeinde in anderen von seinen Besitzungen (z.B. in cinem Lager
oder einer Werkstatt) aufnechmen.

61 Vgl.4.15.

62 Vgl. STUHLMACHER, Philemon, 71f.

63 LaMmPE, Christen, 312.

64 Vgl. STUHLMACHER, Philemon, 72.

65 Vgl. RorDORF, Willy, Die Hausgemeinde der vorkonstantinischen Zeit, in: Williams,
Colin Wilburg (Hg.), Kirche, Tendenzen und Ausblicke, Gelnhausen, Berlin 1971,
191

66 Vgl.ELL1s, E. Earle, Pauline Theology, Ministry and Society, Grand Rapids, Michigan,
1989, 144. ,, A house church might involve a small gathering of twenty or so, but in the
peristyle of a larger house it could, as the above examples indicate, easily accommodate
a congregation of between one and two hundred®.

67 Vgl. RORDORF, Hausgemeinde, 191. ,Nur in einer solchen Gemeinde konnte man
wirklich ,ein Herz und eine Seele’ sein (Apg. 4, 32); aber auch nur in ciner solchen Ge-
meinde kam es bald an den Tag, wenn jemand unlauter (Apg. S, 1 ff) oder unziichtig
war (1. Kor. 5, 1 ff), konnte man sich aber auch konkret vergeben, wenn es zu einem
Zerwiirfnis gckommen war (Mt 5, 23 f; Jak. 5, 16; Did. 14, 1-2)".
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Die Grofle und die Anzahl der Hausgemeinden in einer Stadt han-
gen weitgehend von der sozialen Herkunft der Christen ab. Lampe
urteilt: ,je sozial niedriger die Christen, umso kleiner die Wohnun-
gen, umso kleiner die Hausgemeinden, umso mehr Hausgemeinden
sind erforderlich, umso fraktionierter fillt die Gesamtgemeinde aus®.*®

4.1.5 Das Nebeneinander von Hausgemeinden in der
Ortsgemeinde

Im Corpus Paulinum findet sich an vier Stellen ,die festgepriigte formel-
hafie Wendung“® # xat ofkov éxioie (Rém 16,5; 1 Kor 16,19; Kol
4,15; Phlm 2) und die Wendung # éxxhnoie M an zwei Stellen (Rém
16,23; 1 Kor 14,23). Paulus scheint zwischen den Zusammenkiinften
der 2xxinoia kot olkov und den Zusammenkiinften der éxxdnoio i
zu differenzieren. Dieser Unterschied veranlasst einige Autoren, die
Moglichkeit einer parallelen Existenz von Haus- und Ortsgemeinden
in einer Stadt wie Rom oder Korinth anzunehmen. Bei den Zusam-
menkiinften oder den Gottesdiensten der Hausgemeinden sind nach
Klauck die gleichen Inhalte anzunechmen: Gebet und Herrenmahl.
Sowohl bei der Zusammenkunft der Hausgemeinde wie auch der Orts-
gemeinde finden die entscheidenden Lebensvollziige der Gemeinde
wie die Feier des Herrenmahles, Wortgottesdienst, Katechese u.a.
statt.”’ Auch Gnilka” und Hainz”? befiirworten diese These. Nach
Gielen galt diese These als ,opinio communis® in der neutestamentli-
chen Forschung.”

Dieser Konsens wird von mehreren Forschern™ bestritten. Umstrit-
ten ist die Bedeutung der Wendung # xat’ oixov éxxdnoin. Klauck

68 LAMPE, Christen, 312f.

69 GIELEN, Marlis: Zur Interpretation der paulinischen Formel fj kot olkov éxicAnaia, in:
ZNW 77 (1986) 109.

70 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 36-39. ,Die Vollversammlung der Ortsgemeinde fiithrt
nur fort, was in der kleinen Hausgemeinde begann® (39).

71 Vgl. GNILKA, Philemonbrief, 27f. ,Die Hausgemeinde stellt gleichsam eine Grofige-
meinde en miniature dar® (27).

72 Vgl. HAINZ, Josef, Ekklesia. Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und Ge-
meinde-Ordnung, Regensburg 1972, 230f.

73 Vgl. GIELEN, Haustafelethik, 86.

74 Besonders zwei Forscher: GIELEN, Interpretation, 109-125 (auch GIELEN, Hausta-
felethik, 86-93) und SCHOLLGEN, Hausgemeinden, 74-90.
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iibersetzt sie als ,die sich hausweise konstituierende Kirche“.”> Den-
noch ist Gielen der Meinung, dass diese Wendung keine Aussage tiber
die Art des Zusammenkommens der Gemeinde (hausweise) darstellt.
Besser sei eine lokale Interpretation der Wendung, wie ,die Gemeinde
in seinem/ihrem Haus".”¢ Diese Forscherin bezweifelt die These eines
Nebeneinanders von Versammlungen auf der Ebene des Hauses und
der Ortsgemeinde.”” Schéllgen bejaht die Ansitze Gielens und stellt
die Existenz von eigentlichen Hausgemeinden in Frage.”®

Ein Grof3teil der Forschung ist noch immer der Meinung, dass die
urchristlichen Gemeinden von dem Nebeneinander dieser Gemein-
deformen gekennzeichnet waren.”” Méglicherweise sind die philolo-

75 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 12 und STUHLMACHER, Philemon, 71.

76 Vgl. GIELEN, Interpretation, 111f.

77 Vgl. GIELEN, Haustafelethik, 93. ,Die grundlegenden Vollziige christlichen Gemeindele-
bens, wic die Feier der Eucharistie, Wortgottesdienst, Predigt und Katechese diirfeen ...
in den Versammlungen der Gesamtgemeinde stattgefunden haben (93). Sie argumen-
tiert wic folge: 1) Die Wendung ) xat” olov éxxhnaie fordert cine lokale Interpretation
(89); 2) Mit der Wendung 7 ékxhnate 6 in Rém 16,23 und in 1 Kor 14,23 spricht
Paulus nicht von einer Opposition éxxhnaie xat’ olkov vs. éxihnaia 8\ (90); 3) Die
Gemeinde eines Ortes war immer Hausgemeinde, die insofern stets in einem (Privat-)
Haus zusammenkam, da keine eigenen gottesdienstlichen Gebiude existierten (90f.);
4) ,Gleichwohl lisst der Textbefund selbst nur den Schluss auf die Wichtigkeit solch
christlicher Hausgemeinschaften fiir und im Dienst der Gesamtgemeinde erkennen,
bietet jedoch keinen Anhaltspunkt fiir ihre ekklesiale Verselbstindigung als Hausge-
meinden® (91); 5) Nach der Sprachkompetenz der griechisch-sprachigen Adressaten
diirfte ,ein partikularistisches Verstindnis der Wendung# kot olkov éxknoie im Sinne
von Hausgemeinde als Teilgemeinde weder im Horizont der paulinischen Adressaten
gestanden noch von Paulus intendiert gewesen sein (92); 6) Das Zusammenkommen
zum Gottesdienst ist das Konstitutivum der éxxAoia bei Paulus, aber die Wendung
kot olkov éxknoie wird in keinerlei Zusammenhang mit gottesdienstlichen Vollziigen
gebracht (92); 7) Es wire merkwiirdig, dass pro Brief nur jeweils cine Hausgemeinde
unter mehreren griifit bzw. gegriifit wird (92); 8) Die nachpaulinische Entwicklung
spricht auch fiir einen Verzicht auf die Differenzierung zwischen Haus- und Ortsge-
meinde (92f.).

78 Vgl. SCHOLLGEN, Hausgemeinden, 78f. Er konzentriert sich vor allem auf die ekk-
lesiologische Frage, ob sich das Selbstverstindnis der Gemeinden am ofxog-Modell
orientierte.

79 In diesem Sinne u.a. GEHRING, Hausgemeinde, 279; KIRCHSCHLAGER, Walter, Die
Entwicklung von Kirche und Kirchenstruktur, in: ANRW 2, 26,2 (1995) 1316; EL-
LIS, Ministry, 144; MURPHY-O'CONNOR, Jerome, St. Paul's Corinth. Texts and ar-
chaeology, Wilmington Delaware 1983, 158; CamMPBELL, Elders, 130; THEISSEN,
Gerd, Soziale Schichtung in der korinthischen Gemeinde. Ein Beitrag zur Soziologie
des hellenistischen Urchristentums, in: Studien zur Soziologie des Urchristentums,
Tiibingen 1989, 250f.; LaMPE, Christen, 301-310.
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gischen Argumente Gielens zutreffend, dass kot oikov nicht als ,haus-
weise®, sondern lokal gelesen werden muss. Diese Ubersetzung wiirde
aber nicht gegen die These der Koexistenz von Hausgemeinden und
Ortsgemeinde sprechen. Tatsichlich kann die Gemeinde ,,in seinem/
ihrem Haus® sowohl die Ortsgemeinde als auch eine Hausgemeinde
sein. Das beste Argument fiir die These des Nebeneinanders findet sich
in Rom 16. Paulus griif$t an dieser Stelle mehrere xor” ofxov éxxinoion
(Rém 16,5.10.11 und méglicherweise 14.15). Er spricht von fiinf
unterschiedlichen christlichen Gemeinden in Rom,*® womit zumin-
dest das Nebeneinander in Rom belegt wird.®! Fiir die Existenz einer
Vielzahl von Hausgemeinden in einer Ortsgemeinde spricht auch die
Schwierigkeit, die gesamte Ortsgemeinde in einem einzigen Haus
unterzubringen, wenn die Ortsgemeinden immer grofler werden.
Diese Frage bringt grofSe Implikationen fiir die Leitungsstrukturen
sowie fiir die Ekklesiologie der frithchristlichen Gemeinden mit sich.®

4.1.6 Ekklesiologie und Hausgemeinde

Die Forschung fragt sich, welchen Einfluss das Haus und die Hausge-
meinden auf das Selbstverstindnis und die Organisation der frithen
Kirche haben kénnen.*? Die reine Versammlung der Gemeinden in
privaten Hiusern konnte die Ekklesiologie entscheidend mitbestimmt
haben. Nach Laub zeichnet sich eine ekklesiologische Relevanz des
ofcog in allen Schichten neutestamentlicher Uberlieferung ab, und
man konnte von einer frithchristlichen ,Oikos-Kirche® sprechen.® Die
Pastoralbriefe wenden das Bild des Hauses nicht nur fiir deskriptive,
sondern vor allem fiir normative Zwecke in der kirchlichen Organisa-

80 Vgl. LamPE, Christen, 301f.

81 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 281. Nach diesem Autor wird seine Verteidigung der
Existenz der Hausgemeinden durch die Kritik von Gielen nicht in Frage gestellt. Er
habe nachgewiesen, ,dass es mit Sicherheit in Rom, wahrscheinlich in Thessalonich,
eventuell auch in Ephesus, Philippi und Laodizea ein Nebeneinander von Hausgemein-
den und in Korinth sogar ein Nebeneinander von Ortsgemeinde und HGn gab*.

82 Vgl.ebd., 282.

83 Vgl. Lips, Glaube, 122.

84 Vgl. LaUB, Tafelparinese, 261f.
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tion an.® Das Haus ist nicht nur ein Modell fiir das Zusammenleben
der Mitglieder einer christlichen Hausgemeinde, ,sondern das christ-
lich gestaltete Hauswesen wird zum Vorbild fur die ganze Gemein-
de“* Das Verstindnis der Kirche als ,Haus Gottes“ ist nicht auf Igna-
tius von Antiochien beschrinke®” und das Wort oixog als Bezeichnung
tur die Gemeinde bleibt nicht im Bereich der Metaphorik, sondern hat
seinen Einfluss auf die Ausformung kirchlicher Organisation.®
Schollgen stellte in Frage, ob das Haus die ,Leitmetapher (das
Leitmodell) der frithen Kirche ist.* Er lehnt die Voraussetzung der
frithchristlichen Oikos-Kirche ab: das Nebeneinander von Ortsge-
meinde und Hausgemeinden.” Der weitverbreitete Gebrauch der
oixo¢-Terminologie,” besonders bei Paulus, ist nicht beweiskriftig fur
die oixog-Ekklesiologie.”> Dagegen gibt es klare Indizien fiir das Neben-
einader von Ortsgemeinde und Hausgemeinde. Der Gebrauch einer
oixo¢-Terminologie kann zumindest ein klares Indiz fiir eine ofxoc-
Ekklesiologie sein. Obwohl Schéllgen akzeptiert, dass sich eine ofxog-
Ekklesiologic schon in den Pastoralbriefen (in der dritten Generation)
nachweisen lasst,” lassen die Pastoralbriefe seiner Meinung nach nicht
erkennen, ,.in welcher Bezichungdie oixog-Ekklesiologie zur konkreten
Organisationsform der Gemeinde steht*.** Die jiingere Forschung hilt
aber die Existenz einer ofcog-Ekklesiologie in den Pastoralbriefen und
ihren Einfluss auf die Gemeindeorganisation, auf die Ordnung und

85 Vgl. VERNER, God, 182. ,In the traditional patriarchal houschold the houscholder is
expected to exercise his authority in competent fashion, keeping those in subordinate
stations properly subject to him and representing his household in the larger commu-
nity. The other members of the houschold, typically, women, children and servants,
are expected to acknowledge their subordinate positions and to behave accordingly®.

86 DassMANN, Amter, 92.

87 Vgl. ebd. ,Nachdem das oikos-Motiv schon bei Paulus anklingt, gewinnt es vermehrt
Einfluf in den spitneutestamentlichen Schriften des Epheser-, Kolosser- und des 1.
Petrusbriefes.

88 Vgl. ebd., 93f. ,An der Spitze des Hauses steht der pater familias als Hausherr, keine
Versammlung von angesehenen Familienmitgliedern, kein Kollegium von Verantwort-
lichen* (93).

89 Vgl. SCHOLLGEN, Hausgemeinden, 77.

90 Vgl.4.1.5.

91 Ula. die Glaubigen als Kinder oder Sohne Gottes, als Bruder, als Sklaven und Diener,
als spirituelle S6hne des Paulus.

92 Vgl. SCHOLLGEN, Hausgemeinden, 81.

93 Vgl.ebd,, 84.

94 Ebd.
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Funktionen der Gemeinde fiir bewiesen, und hebt die Verbindung des
ckklesiologischen Bildes ,Haus Gottes“ mit den Anforderungen an
den Episkopos und die Diakone hervor, deren Fihigkeit die Gemeinde
zu leiten in Bezichung ihrer Fihigkeit als Hausviter (1 Tim 3,4.12)
entsprechen muss.” Es kann sogar Indizien der Existenz von Hausge-
meinden in den Pastoralbriefen geben.”

4.1.7 Hausgemeinde und Gemeindeleitung

Die Mehrheit der Forschung ist der Meinung, dass die Wirklichkeit
der Gemeinde sehr stark von dem ofco¢-Modell bestimmt wurde. Das
konnte helfen, die frithe Entwicklung von gemeindlichen Leitungs-
strukturen und Amtern zu erkliren.”” Die neueren Forscher (Rohde,
Roloff, Campbell, Gehring und Wagner) bringen die Entwicklung der
christlichen Amter mit der Wirklichkeit der Hausgemeinden in enge
Verbindung.”®

Die Rolle des Hausvaters in der Hausgemeinde ist von groffem
Interesse. Lips beschreibt die doppelte Funktion des Hausvaters: a)
der Hausvater als Hausherr hat volle Verantwortung und ist allei-
niger Inhaber von Rechten; b) der Hausvater hat die Funktion des
Vorsorgens, des Helfens, der Verantwortung fur die Mitglieder der
Gemeinde.” Nach Hainz kam dem Hausbesitzer eine gewisse ,lei-
tende” Funktion vermutlich ,auf Grund seiner natiirlichen Stellung®
in der Hausgemeinde zu.'® Die Leitungsstruktur des Haushalts konnte

95 In diesem Sinne OBERLINNER, Lorenz, Die Pastoralbriefe. Kommentar zum ersten
Timotheusbrief (HThK 11/2), Freiburg u.a. 1994, 155, TOWNER, Philip H., The let-
ters to Timothy und Titus, Grand Rapids 2006, 273f., MERKEL, Helmut, Die Pasto-
ralbriefe (NTD 9/1), Gottingen 1991, 33 und HoLtz, Gottfried, Die Pastoralbriefe
(ThHK 13), Berlin °1992, 88. Schon frither belegten VERNER, God, 182 und Lips,
Glaube, 94-160 diese Ekklesiologie in den Pastoralbriefen und die enge Verbindung
der Hausordnung mit der Gemeindeordnung.

96 Vgl 4.1.10.

97 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 46f.

98 Vgl. dazu 3.5. ELLIOTT, Home, 166f. stellt fest: ,,...studies of ministry and church or-
der have begun to consider anew how the organization and authority structures of the
household served as a model and basis for the conception, exercise and legitimation
of ecclesial authority and leadership®. Vgl. auch 3.4.

99 Vgl. Lips, Glaube, 126f.

100 Ha1iNz, Ekklesia, 346. ,,Es wire am naheliegendsten anzunehmen, daf ihre Funktion
mit jener der mpoioTduevol bzw. der émiokomor in Zusammenhang steht und unter die
xuPepviioeig von 1 Kor 12, 28 zu rechnen ist. Das wiirde verstindlich machen, warum
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nicht nur die Rolle, sondern auch die Auswahlkriterien der Leiter
in den christlichen Gemeinden beeinflussen.!*! Nicht alle hatten die
gleichen Moglichkeiten Gemeindeleiter zu werden. In diesem Sinne
spricht man sogar von etwas wie einer Aristokratie in der Gemeindelei-
tung.'” Der Anteil der Gottesfuirchtigen in dieser Form der Gemein-
deleitung scheint besonders groff gewesen zu sein.'” Es handelt sich
um cine natiirliche Fithrungsautoritit, die schon gesellschaftlich und
im Judentum anerkannt war.!*

Um die Fithrungsrolle der Hausbesitzer in den christlichen Gemein-
den zu erkliren, nimmt man das Modell der Patron-Klient-Bezichung
in Anspruch.'® Die Hausbesitzer erfiillen gewissermaflen die Funktion
von Patronen.'* Im Hermas konnten die Hausbesitzer tatsichlich als
Patrone agieren.'””

Paulus in Phil 1, 1 in einem generalisierenden Plural von érioxomot, in 1 Thess 5, 12
von mpoigtauévovg spricht...”. In diesem Sinne auch MEEKS, Wayne A., The first urban
Christians. The social world of the Apostle Paul, New Haven 1983, 76: ,The head of
the household, by normal expectations of the society, would exercise some authority
over the group and would have some legal responsibility for it*.

101 Vgl. ELL1OTT, Home, 189f. ,The heads of the households where the Christians assem-
bled for worship and mutual support, because of their already existent social status and
economic resources, were the most obvious persons to assume the responsibilities of
material aid, hospitality, and the management of communal programs and resources".

102 Vgl. VERNER, God, 159. ,Not everyone in the church had realistic prospects of entering
the leadership circle. Access to leadership positions appears to have been controlled to
a great extent by the already established leadership ... The assumption in the Pastorals
is that the official leaders came from among the well-to-do householders of the church
(1 Tim 3:12)... It thus appears that the governing group in the church of the Pastorals
was something of an aristocracy in relation to the general membership®“.

103 DASSMANN, Amter, 84. Sie kommen iiber die Synagoge in Kontakt mit dem Christen-
tum und die christliche ,Verkiindigung des jiidischen Monotheismus verbunden mit
der Freiheit vom mosaischen Gesetz* wird fiir sie attrakeiv.

104 Vgl. CAMPBELL, Elders, 153.

105 Vgl. ELLIs, Ministry, 142.

106 Vgl. SCHMELLER, Thomas, Hierarchie und Egalitit. Eine sozialgeschichtliche Unter-
suchung paulinischer Gemeinden und griechisch-rémischer Vereine, Stuttgart 1995,
61f. Die Hausbesitzer sind dhnlich den Patronen, mit drei Besonderheiten: ,a) Es be-
gegnet uns bei Paulus keine Patronatsterminologie; dafl es sich um Patrone handelt,
miissen wir erschlieen; b) Die Wohltiter der Gemeinden waren regulire Gemeinde-
mitglieder, nicht eine Art Ehrenmitglieder wie die Vereinspatrone. In der Tat waren
sie persdnlich im Leben der Gemeinde engagiert (Rom 12,8)...; ¢) Die Patrone waren
in den Gemeinden erstaunlicherweise nicht immer anerkannt. Eine Mahnung, den Pa-
tron hochzuschitzen, wire fiir Vereinsmitglieder véllig iiberfliissig, ja unverstiandlich
gewesen... (62f).

107 Vgl. 4.2.3.2.
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4.1.8 Hausgemeinde als Stitzpunkt der Mission

Wenn Paulus sein Missionwerk in einer Stadt begann, war eines sei-
ner ersten Zicle ein Haus zu gewinnen, das als Kernzelle und Zentrum
des zukiinftigen Werkes dienen kénnte.'”® Die Hausgemeinde war als
Basis fiir die weitere Ausbreitung des Christentums im Wettbewerb
mit anderen Religionen und Kulten von entscheidender Bedeutung.'”
Man kann in den synoptischen Evangelien Spuren dieser missiona-
rischen Strategie in Lk 10,5f und Mt 10,12f finden, nach denen die
Junger (die urchristlichen Missionare in der Perspektive der Logien-
quelle) zuerst versuchen sollen, ein Haus und eine Familie fiir sich zu
gewinnen.'” Die Hausgemeinden galten als Stiitzpunkte fiir die Mis-
sion und ,Gastfreundschaft wird nicht zuletzt aus diesem Grund zu
einer besonderen christlichen Tugend®.'"!

»Die Gewinnung eines Hauses ... an einem Ort ist als Glickfall zu
betrachten®, denn sie bedeutet die Bekehrung der gesamten Familie
und einen neuen missionarischen Stiitzpunke in jenem Ort."'? In Bezug
auf den Ort liegt der Schwerpunkt der paulinischen Missionstitigkeit
in den Stadten.'” Die konkreten Hausgemeinden werden die Grund-
einheit der kirchlichen Mission."* Gehring spricht von einer Reihe

108 Vgl. FiLsoN, Churches, 111. ,Paul was no absent-minded theologian who never came
down to earth. He was a missionary. One thing he had to have was a meeting place.
The practical way to obtain one was to win a household with a home large enough to
serve as a center of Christian activity®.

109 Vgl. GULzow, Hennceke, Soziale Gegebenheiten der Altkirchlichen Mission, in: FROH-
NES, Heinzgiinter / KNORR, Uwe W. (Hgg.), Die Alte Kirche, Miinchen 1974, 198.
Diese Strategie war nach Giilzow vom Judentum vorbereitet und ,das Beispiel des jii-
dischen Hausvaters war nicht nur fiir die Proselyten, sondern auch fiir die Gottesfiirch-
tigen mafigeblich®.

110 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 56-58.

111 Ebd., 59. GEHRING, Hausgemeinde, 316f. bemerke, dass die Gastfreundschaft fiir die
christlichen Missionare und ,, Juden und Christen, die geschiftlich unterwegs waren,
besonders wichtig® war (316). Viele wohlhabenden Juden und Christen vermieden den
Aufenthalt in 6ffentlichen Herbergen wegen ihres schlechten Rufs. Juden und Chris-
ten suchten ,normalerweise Unterkunft in den Privathdusern ihrer Glaubensgenossen®
(317).

112 GNILKA, Philemonbrief, 26f.

113 Vgl. GIELEN, Haustafelethik, 74-76.

114 Vgl. ELL1OTT, Home, 188f. ,The conversion of such domestic units, in turn, meant
that households of Christians became the basic social and cultic centers, economic sup-
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von nebencinanderstehenden, jungen Gemeinden in (Haupt-)Stid-
ten, die die Ausgangsbasis der paulinischen Mission wurden, ,indem
sie Mitarbeiter fiir eine kurze Zeit in die Mission ... entsandten®, und
eine ,,Zentrumsmission” darstellten.'”

Man hat auch in diesem Zusammenhang die grofie soziale Integ-
rationsfihigkeit der frithchristlichen Gemeinden (der Hausgemein-
den) betont, ebenso die Art, wie dort Menschen, gleich welchen
Alters, Geschlechts, sozialen Standes oder nationaler Herkuntft, sich
als Gemeinde Gottes versammeln.¢ Allerdings hat es Paulus in sei-
nen Missionen vor allem ,mit dem Besitzbiirgertum und der unteren
stidtischen Schicht“ zu tun.'”

4.1.9 Vielfalt der Hausgemeinden und Streitigkeiten

Schon Filson argumentierte, dass die Existenz von mehreren Haus-
gemeinden in einer Stadt helfen kann, die Neigung zu parteiischen
Streitigkeiten zur apostolischen Zeit zu erkliren.'”®* Obwohl die klei-
nen Gemeinden die Neigung hatten eine intime und familidre Atmo-
sphire zu férdern, konnten sie auch tendenziell die Spaltung der grofie-
ren Stadtgemeinde begiinstigen. Die relative Isolation dieser Gruppen
konnte geholfen haben, dass sie ihr eigenes theologisches Denken ohne
grofle Konfrontation mit anderen Haltungen entwickelten.""” Auf

port systems and practical means for the further extension of the Christian movement®
(189).

115 GEHRING, Hausgemeinde, 314. Gehring unterscheidet zwischen dieser ,Zentrums-
mission und der zentral organisierten Mission der antiochenischen Gemeinde, in der
die Ausgangsbasis der Mission eine einzelne Gemeinde war, ,die Reisemissionare ent-
sandte, die von Ort zu Ort und nicht lange verweilend als Wanderprediger auftraten,
um am Ende zu der Muttergemeinde zuriickzukehren®.

116 Vgl. LAUB, Tafelparinese, 268-270. ,Am deutlichsten tritt diese soziale Integrations-
fahigkeit im Blick auf die Sklaven zutage® (270).

117 BECKER, Paulus, 255. ,Die Landbevélkerung spart er bei seinen missionarischen Be-

mithungen aus, weil er sich auf die hellenistischen Stidte konzentrierte®.

Vgl. FiLsoN, Churches, 110. ,,... the proneness to division which we mark in the apo-

stolic churches was not unconnected with the division of the Christians of a city into

house churches. ,Birds of a feather flock together’. Christians of a certain tendency
grouped together and thereby were confirmed in that tendency ... Such a physically
divided church tended almost inevitably to become a mentally divided church®.

119 Vgl. MUuRPHY-O'CONNOR, Corinth, 158.
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jeden Fall konnte diese Vielzahl von Hausgemeinden eine Gefahr fiir
den Zusammenhalt der Ortsgemeinde darstellen, vor allem wenn wir
beriicksichtigen, dass diese Hausgemeinden nicht nach dem regiona-
len Prinzip die Christen eines Stadtteils umfassten, ,sondern Gleich-
gesinnte zusammenfithrten®.'*

Lampe beschiftigt sich besonders mit der moglichen Beziechung
zwischen der Fraktionierung in den iiber Rom verstreuten Hausge-
meinden und der dort herrschenden theologischen Vielfalt."*! Er
kommt zu dem Schluss, dass die cine die andere begiinstigt, ,aber
nicht in einem kausal-genetischen Sinne®.'* Ein anderer Faktor for-
dert den theologischen Pluralismus und hat mit der Zusammensetzung
der Hausgemeinden zu tun: einige stadtromische, christliche Kreise
sind ,landsmannschaftlich ausgerichtet“.!* Andere Konfliktfaktoren
sind sozialer und schichtspezifischer Art, denn die Hausbesitzer kom-
men aus einer wohlhabenden Mittelschicht, aber ein grofler Teil der
Gemeinde sind Arme oder Sklaven.'*

4.1.10 Entwicklung der Hausgemeinden im Laufe der
Zeit

Das Phinomen der Hausgemeinde aus architektonischer Sicht, d.h.
die Zusammenkunft der Gemeinde in normalen Riumen privater
Hiuser, konnte bis Ende des zweiten Jahrhunderts andauern. Dafiir
spricht, dass wir bis Anfang des dritten Jahrhunderts keine archiologi-
schen Beweise fiir zum Gottesdienst besonders bereitgestellte Raume
haben.'” Hinzu kommt, dass das Christentum damals eine verbo-

120 DASSMANN, Amter, 82f.

121 Vgl. LAMPE, Christen, 320f. beschreibt diesen theologischen Pluralismus, in dem die
Gemeinde des Hermas wohnte.

122 Ebd., 321. Lampe bemerke, dass die meisten theologischen Richtungen in Rom impor-
tiert worden waren und die Fraktionierung erméoglichte, dass ,die theologische Vielfalt
dort lange Zeit fortlebte.

123 Ebd., 321f. ,Es ist deutlich, dass ein Sich-Zusammentun in landsmannschaftlichen
Gruppen den theologischen Partikularismus mit begiinstigt: Im Kreise von Lands-
leuten konnen ungestort die heimatlichen Sondertraditionen weitergepflegt werden®
(322).

124 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 40f.

125 Vgl. PETERSEN, House-Churches, 265.
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tene Religion war und die Christen nicht die Moglichkeit hatten sich
,offentlich und in grofier Zahl® zu versammeln.'¢

In den Paulusbriefen finden wir den Ausdruck # xat” olxov éxxchnoia
an den folgenden Stellen: Rém 16, 5.14.15 (Hausgemeinden von
Aquila und Priska, von Asyncrytus und seinen Freunden und von Julia,
Nereus und seiner Schwester), 1 Kor 16,19 (Hausgemeinde von Aquila
und Priska), Kol 4,15 (Gemeinde von Nympha) und Phlm 2 (Haus-
gemeinde von Philemon). In der Apostelgeschichte findet man Indi-
zien von Hausgemeinden in Jerusalem (Apg 1,13; 2,46; 5,42; 12,12),
in Korinth (Apg 18,7), in Troas (Apg 20,8) und in der paulinischen
Mission (Apg 20,20)."” In den synoptischen Evangelien ist vor allem
die Aussendungsrede in Lk 10,5 und Mt 10,12 als Indiz der Bedeutung
der Hausgemeinden in der Missionsarbeit zu erwahnen.'?®

Im Laufe der zweiten Hilfte des ersten Jahrhunderts stirken sich
die Ortsgemeinden und man hat die Haltung vertreten, dass die Haus-
gemeinden allmihlich hinter den Gesamtgemeinden zuriicktreten.'”
Deshalb sind ,wenige Notizen tiber Hausgemeinden aus der nachapo-
stolischen Zeit iiberliefert“."* Dennoch deuten der Kolosser- und der
Epheserbrief an, dass das Haus noch einen christlichen Versammlungs-
ort fiir den Gottesdient darstellt, und das Gemeindeleben an das Haus
gebunden bleibt.”*! In Bezug auf die Pastoralbriefe ist Gnilka der Mei-
nung, dass Haus und Gemeinde auseinandertreten, und die angespro-

126 RORDORF, Hausgemeinde, 190f. MURPHY-O'CONNOR, Corinth, 153 stellt fest, dass
das Christentum in den ersten Jahrhunderten nicht den Status einer anerkannten Re-
ligionsgemeinschaft hatte. Darum stand ein 6ffentlicher Treffpunke wie die jiidische
Synagoge aufier Frage.

127 Vgl. STUHLMACHER, Philemon,70f. KLauck, Hausgemeinde, 51 erwihnt auch Apg
8,3.9.11.17;17,5; 21,8; 21,16 und 28,30).

128 Auch Mk 10,29.

129 Vgl. VOGLER, Hausgemeinden, 791.

130 Ebd. Vogler gibt zwei Griinde fiir das Zusammenriicken der Hausgemeinden an: a) das
Auftreten von Hiretikern, das eine stirkere Konsolidierung der Gemeinden erforder-
te; b) die Verfolgungen, die die Hausgemeinden veranlassten, sich in Ortsgemeinden
enger zusammenzuschliefen.

131 Vgl. GNILKA, Philemonbrief, 28. , Auf die die gottesdienstlichen Versammlungen be-
treffenden Mahnungen, daff das Wort Christi reichlich unter ihnen wohnen solle und
sie einander mit Psalmen, Lobliedern und geisterfiillten Gesingen zu belehren und
ermahnen hitten, folgt die Haustafel, dic an die Stinde, Ehefrau und -mann, Kinder
und Eltern, Sklaven und Herren, gerichtet ist (Kol 3,16fF; vgl. Eph 5, 17ff)*
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chene Gemeinde die Ortsgemeinde ist und nicht die Hausgemein-
de.”®? Diesbezuiglich ist Klauck vorsichtiger. Tatsichlich spricht er von
ciner ,Metaphorisierung® des familidren Hausbegriffs in 1 Tim 3,1-4,
1 Tim 3,12 und Tit 1,7 und er ist der Meinung, dass wir es in den
Pastoralbriefen mit Hausgemeinden zu tun haben, die tiber das Haus-
wesen deutlich hinausgreifen. Dennoch schlief3t er nicht aus, dass das
Haus des Episkopos fiir den Einzelfall Stitte der Zusammenkunft der
Gemeinde war.'® Er stellt einige Erwidhnungen einzelner Hauser (1
Tim 5, 4.8.13-15; Tit 2,5; 2 Tim 3,6) fest. Die Anspielungen auf das
Haus des Onesiphorus in 2 Tim 1,16-18 und 4,19 wiirden mogli-
cherweise die Nachricht iiber eine alte Hausgemeinde der Umgebung
des Paulus widerspiegeln.** Vogler erwihnt die Mitteilung von der
Zugrunderichtung mehrerer Hauser durch die Wirksamkeit von Irr-
lehren (Tit 1,11) und sicht an dieser Stelle eine Anspielung auf Haus-
gemeinden,' aber diese Anspielung ist nicht sicher.*

Im zweiten Jahrhundert finden sich einige Hinweise auf Hausge-
meinden auflerhalb der kanonischen Schriften. In den Mirtyrerak-
ten des Justinus (M. Just. 3,3) konnte man cine Anspiclung auf cine in
dieser Zeit in Rom lebende Hausgemeinde erkennen.’” Ignatius von
Antiochien grifit die Hauser seiner Briidder mit Frauen und Kindern

132 Vgl. GNILKA, Philemonbrief, 28. ,Das Haus ist nur mehr der familiire Ort, wo sich
Episkopos und Diakon gleichsam intern zu bewihren und auszuweisen haben. Die
Kirche ist das Haus Gottes, Siule und Grundfeste der Wahrheit (1 Tim 3,15)“

133 Vgl. KLauck, Hausgemeinde, 66f.

134 Vgl. ebd., 68.

135 Vgl. VOGLER, Hausgemcinden, 791 und DASSMANN, Amter, 79.

136 In Bezug auf den Titusbrief macht THEOBALD, Michael, Von den Presbytern zum
Episkopos (Tit 1,5-9). Vom Umgang mit Spannungen und Widerspriichen im Corpus
Pastorale, in: ZN'W 104 (2013) 222 in seiner Auslegung von Tit 1,5-9 cinige interes-
santen Bemerkungen. Wenn Tit 1,5 sagt, dass Titus mpeafitepot in jeder Stadt einset-
zen soll, bedeutet das nach diesem Autor, dass ein Presbyterkollegium in jeder Stadt
eingerichtet werden soll, ,ein Kreis von , Altesten’, die wahrscheinlich in der Rolle eines
pater familias einzelne ,Hausgemeinden’ reprisentierten, jetzt aber zu einem eigenen
Gremium zusammenwachsen. Nicht jeder pater familias, sondern nur ,unbescholte-
ne* Familienviter sollten dazu gehoren. Der Text wiirde demnach den Ubergang von
,Hausgemeinden® zu einer organisierten stadtischen Ortskirche widerspiegeln®.

137 Vgl. GNILKA, Philemonbrief, 28f. ,Der Martyrer Justin bestitigt fiir Rom die Existenz
mehrerer Hausgemeinden. Eine davon ist in seinem Haus versammelt®. In diesem Sinne
auch VOGLER, Hausgemeinden,791, DASSMANN, Amter, 79f. und KLauck, Hausge-
meinde, 70.
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im Briefan die Smyrnier (Ign. Smyrz 13,1) und die Witwe des Epitro-
pos mit ihrem ganzen Haus und den Kindern im Brief an Polykarp
(Ign. Polyc. 8,2)."¥ Im 1 Clem. gibt es familienbezogene Bilder und
Begriffe."”” Um die Hausgemeindestrukturen im zweiten Jahrhundert
zu belegen, sind auch die apokryphen Apostelakten sehr interessant,
wenn sie von Hiusern berichten, in denen die Apostel predigen, beten,
taufen und Mahl halten, besonders die gnostisch gepriagten Johannes-
und Thomasakten.!4

4.1.11 Hausgemeinden in Rom

Die Aufmerksamkeit gilt der Lage der rémischen christlichen Gemein-
den in den ersten beiden Jahrhunderten, da die Gemeinde des Hermas,
wie gesehen, in diesem Rahmen situiert ist.

In der Untersuchung dieser Frage ist es, auf Grund seiner engen
urspriinglichen Verbindung mit dem Christentum, von grofier Bedeu-
tung, die Lage des Judentums zu dieser Zeit in Rom zu analysieren.
Im romischen Judentum in den ersten beiden Jahrhunderten ist eine
Mehrzahl von Synagogen zu finden.'*! In ihrer Organisation dhnelten

138 Vgl. MICHEL, olkog, 133. Michel findet es auffillig, dass ,in den nachapostolischen
Schriften die Kinder besonders genannt und nicht ohne weiteres in den oikos einbezo-
gen werden®. DASSMANN, Amter, 79 fragt sich, ob an den genannten Stellen ,wirklich
Hausgemeinden und nicht vielmehr Privathiuser christlicher Familien angesprochen
sind*.

139 Vgl. ELL10TT, Home, 264. Elliot bezieht sich auf die Begriffe &8eddétng in 1 Clem.
2,4 und ¢prhaderdie in 1 Clem. 47,5; 48,1, auf das ,haushold code material“ in 1 Cler.
1,3; 21,6-9; 38,1-2 und auf die Bezcichnung ,Bruder” und ,Schwester” ( 22-mals in
1 Clem.).

140 Ausfithrlicher in KLauck, Hausgemeinde, 71-78 und DASSMANN, Amter, 80f. Sie er-

wihnenu.a.: 4. Paul. 3,5.9 und Anfangdes Aufenthaltes in Ephesus (SCHNEEMELCHER,

Wilhelm / HENNECKE, Edgar, Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Uber-

setzung, B. 2, Tiibingen ¢1999), 4. Petrus 1,2;3,7;7,19, A. Thomas 65,81,129,131,155

und 4. Jo. 26,30,46.

Vgl. La P1aNa, George, Foreign Groups in Rome during the first Century of the Em-

pire, in: HThR 4 (1927) 347 bemerke, dass die Juden nach dem rémischen Recht nur

religidse Vereine griindeten und ihre Organisation die Synagoge war. In den groflen

Stadten wie Rom, in denen die Juden zahlreich waren, bezeichnete der Begriff ,,Syna-

goge" die Gruppen, die besondere Vereine innerhalb der grofen jiidischen Gemeinden
in der Stadt darstellen. Die Synagogen hatten wie andere collegia ihr eigenes Gebaude
fiir den Gottesdienst, ihre Schulen und Friedhéfe (350). Die grofe Anzahl der Juden
in Rom erklirt die Vielzahl von Synagogen (351-352). LEON, Harry J., The Jews of
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cinige Synagogen den collegia domestica und den professionellen col-
legia.'®* Sie konnten in einigen Fillen nach der ethnischen Herkunft
ihrer Mitglieder oder sogar nach theologischen Tendenzen gegriindet
werden.'® Einige Autoren sind der Meinung, dass die Judenschaft in
Rom eine zentrale Organisation durch Amter mit Autoritit iiber die
ganze Gemeinde hatte.!* Dennoch ist die Existenz dieser zentralen
Organisation nicht bewiesen worden. Die Forschung ist heutzutage
der Meinung, dass die Synagogen selbstindige Einheiten waren und
jede Synagogc ihre eigene Organisation hatte."® Einige der Bezeich-

nungen der Amter der jiidischen Gemeinde in den Grabschriften sprc—
chen fiir die Existenz von ,patres” und ,patroni® der Synagogen,'*

ancient Rome, Philadelphia 1960, 139 stellt fest, dass der Begriff cuvaywyt fiir die Ge-
meinde verwendet wurde und der Begriff mpooevyy fiir die Kultstitte. In der groflen
Gemeinde in Rom waren elf Synagogen zu erkennen und in den Grabinschriften wer-
den die Bezeichnungen der Synagogen im Zusammenhang mit Amtern der Gemein-
den erwihnt (141-166). Es ist gut mdglich, dass die elf in den Grabschriften erwihn-
ten Synagogen nicht gleichzeitig existierten (166). LAMPE, Christen, 367f. erwihnt
vierzehn Synagogen.

142 Vgl. LA P1ANA, Foreign, 354f. Nach LEON, Jews, 141-143 ist es aber nicht bewiesen,
dass einige Synagogen collegia domestica oder professionale Kongregationen darstellten.

143 Vgl. LA P1aNAa, Foreign, 358f.

144 Ua.LAP1aNAa, Foreign, 359f. , The very organization of the synagogues, and much more

the way in which the central government of the whole Jewish community in Rome was

constituted, show traces of the influence of the peculiar szructure of the community
itself. There is no doubt that the synagogues in Rome were organized in the same fas-
hion as elsewhere, with an ‘archisynagogus’ at the head and minor officers for the vari-
ous religious duties and other services. It seems also that there was in Rome a supreme
council, the yepovain, and executive councils of ‘archontes™. Diese zentrale yepovaio
in der Stadt gehért zu dem allgemeinen System der jiidischen Gemeindeorganisation
in der griechisch-rémischen Welt. In Alexandria hat sich diese zentrale Organisation
zu einer persdnlichen Regierung einer cinzigen Person (der Ethnarch) entwickelt. In

Rom fand aber diese Entwicklung nicht statt und die Macht blieb immer in den Hin-

den eines Rates, der die unterschiedlichen jiidischen Gruppen oder Synagogen repri-

sentierte (361£.).

Vgl. LEON, Jews, 170. LAMPE, Christen, 368 weist darauf hin, dass die Synagogen in

Rom ,selbstindig organisierte Einzelgemeinden ...mit je eigenen Gemeindebeamten®

darstellten und dass sie untereinander ,locker assoziiert” waren.

146 Vgl. LA P1aNA, Foreign, 361. ,It is evident that the environment was not without its
influence on this multiplication of offices and honorary titles in the Jewish synagogues
and councils. Even the smallest 8izoot and Roman collegia tenuiorum paraded an im-
posing list of officers and dignitaries to satisfy the naive ambition of their members
and protectors, ... LEON, Jews, 191f. bemerke, dass der mpootdtys der Synagoge ein
~patronus” ist, der die Interessen der jiidischen Gemeinde verteidigt, besonders in ih-
ren Bezichungen zu den politischen Instanzen.
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was von besonderem Interesse ist. Denn man konnte vielleicht diese
»patres” in den christlichen Gemeinden im Rom zur Zeit des Hermas
wiederfinden.

Die Fraktionierung des rémischen Christentums konnte sich
ahnlich wie die der rémischen Judenschaft darstellen. Lampe betont
besonders diese Fraktionierung der christlichen Gemeinden in Rom in
den ersten beiden Jahrhunderten.’”” Die Verwendung von fiinf unter-
schiedlichen Informationsquellen fithrt Lampe zu der Schlussfolge-
rung, dass die Christen der Stadt Rom in vorkonstantinischer Zeit in
verschiedenen Teilen der Stadt zerstreut waren und sich in von Privat-
leuten bereitgestellten Raumlichkeiten trafen.'*

Eine wichtige Frage ist, ob sich diese fraktionierte romische Kirche
als eine Ortgemeinde fithlte und ob sie eine gemeinsame zentrale Orga-
nisation hatte. In Rém 16,5 wird nicht die Gesamtheit der Christen
in der Stadt Rom, sondern ein Teil von ihnen (kleine Gemeinden) als
¢éxxnolo angesprochen. , Anzeichen fir ein raumliches Zentrum der
verschiedenen iiber die Stadt verstreuten Kreise“ sind an keiner Stelle
zu finden.'* Die Fraktionierung der romischen Christen schliefSt aber
nicht aus, dass die Christen aus dieser Stadt sich ,in einer geistlichen

147 Vgl. LampE, Christen, 301-345.

148 Vgl. ebd., 10-35.305. Er bemerke, dass man ,eine Kontinuitit zwischen der in Rom
16 vorausgesetzten Strukeur und dem spiteren Tituli-Netz in Rom* erkennen kann,
obwohl ,eine Kontinuitit zwischen einer einzelnen Hausgemeinde des 1. Jh. und ei-
nem cinzelnen Titulus des 3. Jh kaum zu belegen ist (305). Wie im zweiten Kapitel
(2.6) geschen, ist dic Verwendung der Tituli ciner der umstrittensten Punkee in der
Argumentation Lampes.

149 LaMPE, Christen, 301f. JunGE, Edwin A./ THOMAS, G.S.R., The Origin of the Church
at Rome. A New Solution?, in: RTR 25 (1966) 81.91f. sind der Ansicht, dass der Be-
griff ekklesia im N'T nicht auf die ,Kirche® in Rom angewandt wird. Dieser Begriff
weist cher auf die unterschiedlichen ,house groups®, die in Rom 16 zu finden sind, hin.
BRUCE, Frederick F., New Testament History, Bristol 1969, 373f. geht so weit anzu-
merken, dass ,there was no unified ,church of Rome‘ under a city-wide administration®.
GREEN, Bernard, Christianity in ancient Rome. The first three Centuries, London -
New York 2010, 92 stellt diese Schilderung der Lage der rémischen christlichen Ge-
meinden in Frage. ,Though the Roman Christians must have had multiple assemblies
ata quiet early stage on account of their own numbers and the physical size of the city,
there is no strong reason to think of the Roman church as a federation of independent
groups“. Nach diesem Autor gibt es in 1 Clem. klare Belege, dass die Christen in Rom
sich Anfang des zweiten Jahrhunderts ,as one church® sehen. Dennoch hat Lampe das
niemals abgelehnt, denn er bemerke, dass diese romischen Christen sich als eine geist-
liche Gemeinde fithlen.
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Gemeinschaft wussten® und ,,sich als Zellen einer Ekklesia fithlten®.'°
Die Fraktionierung fithrte zu einer kollegialen Presbyterialverfassung
in Rom. Das Kollegium der Presbyter fihrt die romische Christen-
heit an, so dass sich die geistliche Gemeinschaft in dieser gemeinsa-
men kollegialen Leitung zeigt."”' Diese Fraktionierung erschwert die
Entstechung eines monarchischen Episkopats, welches erst mit Viktor
(189-199) auftritt.”>* Einige Autoren sind der Ansicht, dass diese Frak-
tionierung der romischen Kirchen bis zum Anfang des dritten Jahr-
hunderts bleibt und die Entstehung des monarchischen Episkopats bis
zur Zeit Bischof Pontians oder Novatians nicht abgeschlossen ist.'s?
Es zeigt sich eine fraktionierte romische Christenheit, aber es stellt
sich die Frage, in welche Art von Gemeinden oder Gruppierungen sie
fraktioniert war. Diesbeziiglich teilt Lampe die Ansicht Petersens, dass
es keine ,,Hauskirche“!** in Rom in den ersten beiden Jahrhunderten
gegeben hat, sondern Hausgemeinden im engeren Sinne aus architek-
tonischer Sicht.”> Aufgrund seiner Forschung von Rém 16 gelangt

150 LampE, Christen, 335. Er bemerke, dass nicht nur eucharistische Gaben hin und her
geschicke, sondern auch Briefe und Griifle von auswirts ausgetauscht wurden. Nicht
nur Paulus, sondern auch Ignatius und Dionys von Korinth konnten die stidtrémi-
schen Christen als eine Einheit anschreiben und umgekehrt konnten diese staidtromi-
schen Christen als cine Gesamtheit Briefe nach auswirts versenden, wie in 1 Clemn.

151 Vgl. ebd., 334-336.

152 Vgl. ebd., 334.

153 Vgl. BRENT, Allen, Hippolytus and the Roman church in the third century. Commu-
nities in Tension before the Emergence of a Monarch-Bishop (SVigChr 31), Leiden
— New York — Koln 1995, 1.412. STEWART-SYKES, Alistair, On spiritual Gifts. The
Apostolic Tradition, Crestwood, NY 2001, 14f. beftirwortet diese Ansicht und stellt
fest: ,Thus, rather than seeing Victor as the point at which movement towards the
monepiscopate concluded, we may be more accurate in seeing this episcopate as the
time when the movement took the decisive turn which would lead to the final esta-
blishment of a monepiscopate at around the time of Pontianus®.

154 Uber den Begriff ,Hauskirche“ vgl. 4.1.1.1. Die ,,Hauskirche“ wird als ein Privathaus
definiert, das von Christen teilweise oder ausschlieflich fiir soziale und religiose Zwe-
cke umgebaut worden ist.

155 Vgl. LaMPE, Christen, 309. In Bezug auf Rom bemerkt PETERSEN, House-Churches,
266 im Jahre 1969 aus ciner architektonischen Perspektive, dass die Christen sich in
cinem Zeitraum von der Mitte des ersten Jahrhunderts bis zum Ende des zweiten Jahr-
hunderts oder bis zum frithen dritten Jahrhundert in normalen Privathiusern versam-
melten und Gottesdienst feierten. In seiner Forschungiiber den 1 Petr stellte ELLIOTT,
Home, 223,264f. im Jahre 1981 fest, dass die Hausgemeinde in Rom eine frithe Organi-
sationform der christlichen Gemeinde war. Er bemerkt, dass es in der frithchristlichen
Literatur in Kleinasien viel klarere und reichlichere Belege tiber eine christliche in der
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Lampe zu dem Schluss, dass man zu dieser Zeit in Rom mindestens sie-
ben Hausgemeinden finden konnte, die er als christliche ,Inseln in der
Grofistadt” beschreibt."™ Jede Hausgemeinde steht unter dem Vorsitz
ihres cigenen Presbyters-Episkopos.’s” Dieser Autor fragt sich, wie sich
diese Hausgemeinden nach aufien in ihrer paganen Umwelt darstellen,
und nach seiner Meinung wurden sie von dieser Umwelt verstanden
»als Versammlung von Gisten bei einem gastgebenden Wohnungsbe-
sitzer, als philosophische Schulgruppe, als Mysterienverein, als kulti-
sche Einheit innerhalb der Sklavenschaft eines Haushaltes“.!>® Er will
aber klarmachen, dass er von der Auflensicht der Gemeinden spricht
und dass jede der vier Typen zugeordnete Gemeinde als Hausgemeinde
bezeichnet werden kann.'

Dass die Gemeinden, in denen die romische Kirche fraktioniert
war, ausschlieflich Hausgemeinden waren, ist spiter in Frage gestellt
worden. Brent, der weitgehend mit Lampes Ansitzen einverstanden
ist, spricht nicht von Hausgemeinden, sondern von philosophischen
Schulen, die den Hausgemeinden dhneln.'® In einem 1993 veroffent-
lichten Aufsatz stellt Jewett das organisatorische Modell der Haus-
gemeinden in Frage. Seiner Meinung nach gibt es neben den ,house
churches* die sogenannten ,tenement churches®,'*" und die Mehrheit
der frithe Christen wohnte in den Insulae der Innenstadt.'®> In diesen

Hausgemeinde gegriindete Organisation und theologische Symbolik als in Rom zu
finden ist. In Rom findet er aber literarische Belege in Rom 16, I Clem. und Hermas.
156 Vgl. LamPE, Christen, 301f.
157 Vgl. ebd., 338.
158 Ebd., 319.
159 Vgl.ebd. Er geht davon aus, dass eine Hausgemeinde ,cine gottesdienstliche Gemeinschaft
in einem Hause® ist, und benutzt daher einen umfassenderen Begriff von Hausgemeinde.
160 BRENT, Hippolytus, 406 bemerke: , The church of Rome of the mid-to-late second
century resembled a collection of philosophical schools, whilst no doubt emphasizing
the religious and liturgical basis for the community’s life more than normal for such
schools. Many aspects of those schools could also represent images of house-commu-
nities, in view of the development of the ethos and organisation of such schools within
the architectural parameters of Graeco-Roman private houses*.
Vgl. JEWETT, Robert, Tenement churches and communal meals in the early church. The
implications of a form-critical analysis of 2 Thessalonians 3:10, in: BR/38 (1993) 23.
»Alongside the traditional category of ,house churches’, there is evidence in the Pau-
line letters for ,tenement churches’, which met without the sponsorship of a patron in
the living or working spaces of insula buildings®.
162 Vgl. JEWETT, Tenement, 26. ,The studies by Frier and Packer show that 90% of the free
population and an even higher percentage of the slave population in the cities of the
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Fillen versammelten sich die Gemeinden in den Arbeits- bzw. Wohn-
raumen der insulae ohne die Unterstiitzung von Hausvorstinden bzw.
Patronen. Im Modell der ,tenement churches® ist die Organisation
nicht so hierarchisch wie in den Hausgemeinden und die Gemeinde
wird kollektiv geleitet.’® Jewett verteidigt die Existenz dieser ,tene-
ment churches“ nicht nur in Rom, sondern auch in anderen Stidten.!®

Gehring analysiert spiter die Thesen Jewetts und stellt sie in Fra-
ge.'® Die Studie von Lampe schliefit aus, dass die Mitglieder der romi-
schen Gemeinden zu dieser Zeit nur ,arme Leute waren®.! Denn es
gab auch dort zumindest ,einige, die wohlhabend genug waren, um
Hiuser zu besitzen bzw. zu mieten“.'”” Die ersten Christen haben sich
in hiuslichen Gemeinschaften getroffen und es ist nach Gehring kein
Zufall, dass man in den Quellen nur von Hausgemeinden hort und
nicht von Gemeindeversammlungen in ,insulae“.'¢

empire lived in apartment blocks called insulae®.

163 Vgl. JEWETT, Tenement, 32. Der Autor spricht von den ,tenement churches” als einer
Form der frithchristlichen Gemeinden neben dem traditionellen Konzept der Haus-
gemeinden. Die Klassenstrukeur der ,tenement churches” war monodimensional, im
Gegensatz zu den Hausgemeinden, die einen Patron aus der Mittel- oder Oberschicht
hatten. Die Form der Leitung in den ,tenement churches® scheint egalitirer zu sein.
Das System des Licbespatriarchalismus wire nicht relevant in einer Gruppe von Skla-
ven oder ehemaligen Sklaven, die in ciner dicht bevélkerten Mietkaserne wohnen.

164 Vgl. ebd. ,Since similar circumstances are implicit in the Galatian, Thessalonian, and
Philippian letters, this question cannot be restricted to peculiar conditions within Ro-
man Christianity*.

165 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 266-269.

166 LaMPE, Christen, 52.

167 GEHRING, Hausgemeinde, 267. Vgl. auch LaMPE, Christen, 71-74. Vgl. 4.2.3.1 iiber
die soziale Zusammensetzung der Gemeinde des Hermas.

168 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 269. Der Begriff ofkog kann nach Jewett eine insu-
la (cin Apartment im Miethaus) einschlieen. Dennoch wird der Begriff olkog nach
Gehring in keinem der Fille, die Jewett als ,tenement churches® deutet, verwendet.
In der Kritik der Ansichten Jewetts sind von besonderer Bedeutung die Ansitze von
WAaLLACE-HADRILL, Andrew, Domus and Insulae in Rome. Families and Housefuls,
in: BaLcH, David L / OsIEK, Carolyn (Hgg.), Early Christian Families in Context. An
interdisciplinary Dialogue, Grand Rapids, Mich. 2003, 3-18. Wallace-Hadrill stellt die
rigide Differenzierung zwischen dem domus und der insula in Frage (4). , The percepti-
on of the fabric of the ancient city as profoundly mixed, ... makes me unhappy with the
conventional wisdom that the rich in large airy houses in the hills, the poor crowded
in insanitary apartment blocks in the valleys* (13f.). Nach sciner Meinung gibt es in
Rom eine Reihe von ,cellular neighbourhoods®, die sind ,essentially mixed in nature,
between grand houses and blocks of flats and little shop units on the one hand, and
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Es besteht weitgehend Einigkeit dariiber, dass die Kirche in Rom im
zweiten Jahrhundert fraktioniert war und sich in getrennten Gemein-
den versammelte und dass die Kirche in Rom wihrend des grofSten
Teiles des zweiten Jahrhunderts von einem Kollegium der Presbyter
geleitet wurde. Dennoch wird die These, dass diese kleinen Gemein-
den Hausgemeinden waren, jede mit einem Presbyter als Vorsteher und
dass diese Presbyter die kollektive Leitung der Kirche in Rom darstell-
ten, in Frage gestellt.'® Die These Lampes ist aber die plausibelste, um
die Lage der rémischen Gemeinden in der ersten Hilfte des zweiten
Jahrhunderts zu erkliren. Es ist moglich, dass nicht jede Gemeinde
der fraktionierten romischen Kirchen eine Hausgemeinde war und
dass sich einige z.B. nach dem Modell der philosophischen Schulen
organisiert haben."”® Die Beziige im Hermas auf die Hauser und die
Existenz von wohlhabenden Christen, die als wohlhabenden Haus-
viter/Patrone der Gemeinde agieren konnten,'”! wiirde aber fir die

Giltigkeit der These Lampes sprechen.

buildings that formed focuses of local communal life on the other — baths, clubs, and
corporations® (13). In diesem Sinn ist er der Meinung, dass die rémische Domus viel
mehr mit ,einem groflen Haus” zu tun hitte, ,inhabited by a ,houseful rather than a
household; not only a parent-children-slaves unit, but a cluster linked by relationships
that could vary from relationship and dependency to commercial tenancy® (4). Um
diese ,cellular neighbourhoods® zu erkliren verwendet er das Bild von ,.the family clan,
a dense cluster around the big house of the leading family® (18).
169 SIMONETTI, Manlio, Roma Cristiana tra vescovi e presbiteri, in: VetChr 43 (2006) 11f.
stellt fest, dass Lampes These aus Mangel an Belegen in den Quellen nicht bewiesen ist.
Simonetti beschrinke sich aber auf die Ablehnung der Hypothese Lampes ohne ausrei-
chende Begriindung und beriicksichtigt nicht die Anspielungen auf Hausgemeinden,
die im M. Just. und im Hermas zu finden sind.
Inseiner Studie iiber die Entwicklung der kirchlichen Amter spricht KocH, Dietrich-Alex,
Die Entwicklung der Amter in frithchristlichen Gemeinden Kleinasiens, in: SCHMEL-
LER, Thomas / EBNER, Martin / HopPE, Rudolf, Neutestamentliche Amtermodelle
im Kontext, Freiburg — Basel — Wien 2010, 198 von verschiedenen christlichen Zir-
keln, Zellen und Hausgemeinden, die an einem Ort existierten und die Notwendig-
keit sahen, ,eine tatsichliche Gemeinschaft zu bilden und daher auch eine gemeinsame
Struketur zu entwickeln, um diese Gemeinschaft zu sichern®. Der Kreis der Presbyter
ist nach seiner Meinung diese gemeinsame Strukeur, die eine starke integrative Kraft
in der Ortsgemeinde hat. Diese Vorstellung von Koch iiber die Gestaltung der Orts-
gemeinde gilt auch fiir Rom.
171 Vgl. 4.2.1 und 4.2.3.2.

171
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4.2 Hausgemeinden im Hirten des Hermas

4.2.1 Das Hausim Hermas

Angesichts der haufigen Erwahnungen des Hauses des Hermas und
der Beschreibung der Kirche als ,Haus Gottes® in Sim IX 13,9.14,1,
stellt sich die Frage, ob sich in der Kirche des Hermas Hausgemeinden
erkennen lassen. Danach erfolgt eine Analyse der Stellen, in denen das
Haus erwihnt wird, um zu versuchen, die Bedeutung dieses Begriffes
in seinem Kontext zu erkliren.

4.2.1.1 Das Haus als Wohnstatte und Offenbarungsort

An folgenden Textstellen fungiert das Haus als Wohnstitte, in der Her-
mas und seine Familie wohnen und beten und in der mehrere Offen-
barungen stattfinden.

4.2.1.1.1 Visll 4,2

uetenelta 8¢ dpaoty eldov év @ olkw pou. NABev 1 mpeoButépa Kal
nPWTNoév Ue €l 16N T0 BLPAlov S€dwka Tolg MPeGBUTEPOLS. APVNOAUNY
Sedwkeéval. KaA®g, dnolv, memoinkag éxw yap pnuata mpoobelval. dtav
o0V &moTeAéow T pripaTa mavTa, S1d 0ol ywwploBroeTal Tolg EKAEKTOTG

naoLv.

Danach sah ich ein Gesicht in meinem Hause. Die Greisin kam und fragte
mich, ob ich das Schriftstlick schon den Presbytern gegeben hatte. Ich
verneinte. ,Es ist gut so“, sagte sie, ,denn ich habe (noch einige) Worte
hinzuzufigen. Wenn ich nun alle Worte vollendet habe, dann sollen sie
durch dich allen Auserwahlten kund werden”.

An dieser Stelle stellt das Haus einen Offenbarungsort dar, wo die
Greisin Hermas erscheint. Die Offenbarung findet nicht drauflen wie
in den zwei fritheren Offenbarungen statt, sondern im Haus von Her-
mas."”*> Lampe fragt sich, ob der Ausdruck év t¢ ofxe pov bedeutet,
dass Hermas Besitzer des Hauses war. Lampe verteidigt die These, dass

172 Vgl. OsIEK, Shepherd, 59.
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Hermas nach den Problemen mit seinen Geschiften nicht viel Vermé-
gen hatte.'” In diesem Zusammenhang bemerke er, dass Hermas nicht
unbedingt der Besitzer des Hauses sein muss. Er konnte ein Mieter
sein, und es ist nach Lampes Meinung zumindest so, dass der Hausbe-
sitz auf jeden Fall nicht sicher indiziert werden kann.'”* Dennoch bie-
tet Lampe kein klares Indiz gegen die These, dass Hermas der Besitzer
des Hauses war. Hermas kénnte als Hausvater oder sogar als Patron
agieren, unabhingig davon, ob er Hausbesitzer oder Mieter war.

42112 VisV1

Mpooeuapévou pou €v T@ ofkw Kal kabioavtog eig thv KAtvnyv elofjABev
avip tg évdoog tfj OPEL, OYAHATL TTOLLEVIKY, TIEPLKELPEVOG SEPLAL
alyetov Aeukdy, kal mpav éxwv mL OV Wuov kal papdov ig Thv xelpa.
Kal AOTIA0QTO e, KAYW AVTNoTacAUny alTov.

Als ich zu Hause auf meinem Bett sitzend betete, trat ein Mann von
vornehmem Aussehen herein; er glich einem Hirten, war mit einem
weilen Ziegenfell bekleidet und hatte einen Ranzen auf dem Riicken und
einen Stab in der Hand. Er grifSte mich, und ich erwiderte seinen Grult.

Es handelt sich um eine andere Einleitung zu einer Vision. Wieder ist
das Haus der Kontext, in dem die Offenbarung stattfindet, wic in Vis II
4,1-2,Sim VI 1,1 und Sim X 1,1. In diesem Fall ist der Offenbarungs-
triger der Hirt, und nach Brox hitte man ,eine andere Umgebung”
tur die Offenbarung, wie z.B. den Bergin Sim V 1,1, erwartet.'”> Das
Haus stellt eine Verbindung zwischen den unterschiedlichen Visionen
dar,'”¢ und an dieser Stelle erscheint es auch als Gebetsort des Her-
mas. Besonders interessant ist die Bemerkung von Brox, dass dieser
private, hiusliche Kontext der Offenbarungen gut zur Bindung dieser

173 Vgl. LampE, Christen, 183-188.

174 Nach ebd., 185 illustriert ,&v 76 ot (pov)“in Vis I14,2; V 1, und in Sim VI 1,1 formel-
haft den duf8eren Rahmen fiir die Begegnung mit einer himmlischen Gestalt: Hermas
sitzt ,zu Hause®, wenn ihn das Gesicht heimsucht. Es kommt nachts (Vis V 1), wenn
er ,daheim® ist — ein durchaus traditionelles Motiv (z.B. Dan 7,1).

175 Brox, Hirt, 185. ,Die Hirtengestalt paf$t nicht ohne weiteres in den Kontext®,

176 Vgl. OsIEK, Shepherd, 99 bemerke, dass das Hirtenbuch (Vis V-SimX) mit der Offen-
barung im Hause Hermas beginnt und endet.
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Offenbarungen im Hermas an die Person des Hermas und zur ,exem-
plarischen Rolle seiner privaten familidren Verhaltnisse® passt.'”” Es
ist nicht auszuschlieflen, dass dieses Haus gleichzeitig Gebetsort und
Offenbarungsort einer Hausgemeinde des Hermas ist, in der Her-
mas selbst den Mitgliedern und ,allen Auserwihlten® (Vis I14,2) die
Offenbarung mitteilt.

4.2.11.3 SimVI1,1

KaBruevog év @ olkw pou kal 50£4lwy TOV KUPLOV TEpl TTAVTWY WV
EWPAKeLY kKal ouvinTiv mepl TOV €vToAQy, OTL kalal kal duvatal kal
Mapat kat évéo&ol kal duvapeval coat Puxnv avBpwrou, EAeyov év
€uaut® tadta Makdplog éoopalt, v v Talg VvtoAais Tautalg mopeub®,
Kal 6¢ éav mopevonTal év alTalg HoKAPLOC £OTAL.

Ich sal in meinem Hause, pries den Herrn wegen all der Dinge, die
ich geschaut hatte, und dachte Gber die Gebote nach, wie sie gut,
kraftvoll, erfreulich und herrlich waren und die Menschenseele zu retten
vermodchten. Da sprach ich bei mir dies: ,Selig werde ich sein, wennich in
diesen Geboten wandle, und jeder, der in ihnen wandelt, wird selig sein.”

Der Verfasser beschreibt eine Szene, die grofie Ahnlichkeit mit Vis
V 1 aufweist. Wie in Vis V 1 sitzt Hermas in seinem Hause, betet
und bereitet so die Offenbarung vor, die er darauthin empfingt.'”® Das
Haus stellt auch hier einen Offenbarungsort und einen Ort des Gebets

dar.

42.1.1.4 SimIX1,3

Oe1 &€ oe akplBéatepov U éuol mavta Selv. elg Ttolto yap £666nv UTo
o0 £v806£0u dyyENou el TOV olkdv cou Katolkfoat, va Suvatéic mava

6ng, undev Sel\avopevog we Kat TO TPOTEPOV.

177 Brox, Hirt, 186.
178 Sim VI ist nicht ein Gleichnis, sondern eher eine Vision. In diesem Sinne DIBELIUS,
Hirt, 577 und Brox, Hirt, 331f.
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Und du sollst von mir alles noch genauer erfahren. Denn zu dem Zweck
hat mich der herrliche Engel dir zum Hausgenossen gegeben, damit du
alles in voller Kraft schauen konntest, ohne zu erschrecken wie beim
vorigen Mal.

Der ,Heiligste der Engel®, der den Hirten sandte, um bei Hermas wih-
rend seines restlichen Lebens zu wohnen (Vis V 2), ist der Engel, der
im Hause des Hermas wohnt (&g tov ofcév gov xatowijoan) und Hermas
alles klar und deutlich offenbart (Sim IX 1,3). Das Wort ,Haus® kann
man hier im Gbertragenen Sinn interpretieren. Damit wiirde der Hirt
in der Person des Hermas wohnen.

4.2.1.1.5 SimIX11,2.6

Aéyw auTalg ExkSéopat auTov Ewg oY eav 8¢ pn €NBn, amelevoopatl
elc TOV olkov kal mpwi émavAtw. ai 8¢ anokplBeioat Aéyouai pot Hulv
napedoOnc ol Suvaocal ad’ Hudv avaywpijoal ... ([odiag] 6& yevouévng
fiBehov el TOV olkov Urdyewv' ai 5& ok adfikav, GAA KaTéoyov He. Kol

EUeElva HET aUTQV THV VUKTA, KAl EKOLUnBnv mapd TOV mUpyov.

2Ich sagte zu ihnen; ,,Ich will auf ihn warten bis zur Nacht. Wenn er nicht
kommt, will ich nach Hause gehen und morgen friih wiederkommen.” Sie
aber gaben mir zur Antwort: ,Uns wirst du Gbergeben, du darfst nicht
weglaufen.”... ®Als es aber (Nacht) geworden war, wollte ich nach Hause
gehen; doch sie lieRRen es nicht zu, sondern hielten mich fest. Da blieb ich
die Nacht durch bei ihnen und schlief neben dem Turm.

Hermas wurde dem Hirten anvertraut (Vis V 2—3), aber der Hirt iiber-
gibt ihn voriibergehend den Jungfrauen (Sim IX 10, 6) und es beginnt
die befremdliche Erzihlung von der gemeinsamen Nacht des Hermas
mit den Jungfrauen. In diesem Zusammenhang sind die Anspielungen
auf das Haus des Hermas zu finden. Die Jungfrauen lassen Hermas
nicht nach Hause gehen. Das Haus ist an dieser Stelle nur die Wohn-
statt des Hermas.
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4.2.1.1.6 SimXx1,1-2

Postquam perscripseram librum hunc, venit nuntius ille, qui me
tradiderat huic pastori, in domum, in qua eram, et sonsedit supra lectum,
et adstitit ad dexteram hic pasotr. Deinde vocavit me et hae mihi dixit;
Tradidite, inquit, et domum tuam huic pastori, ut ab eo protegi, inquit,
ab omni vexatione et ab omni saevitia, successum autem habere in omni
opere bono atque verbo et omnem virtutem aequitatis, in mandatis huius
ingredere, quae dedi tibi, et poteris dominari omni nequitiae.

*Als ich dies Buch fertig geschrieben hatte, kam jener Engel, der mich
diesem Hirten Ubergeben hatte, in das Haus, wo ich war und setzte sich
auf mein Bett; und der Hirt stand zu seiner Rechten. Dann rief er mich
und sagte mir: 2,Ich habe dich und dein Haus diesem Hirten tUbergeben,
damit du von ihm beschitzt werden konntest.” ,Ja, Herr”, antwortete
ich. Er fUhrt fort: ,Wenn du also vor aller Drangsal und Qual beschditzt
werden und Erfolg bei jedem guten Werk und Wort haben willst, auch
jede gerechte Tugend erwerben, so wandele in seinen Geboten, die ich
dir gegeben habe, dann wirst du Uber alles Bose Herr werden.”

Es handelt sich um eine neue Szene, die eine Offenbarung einleitet
und vorbereitet. Es gibt eine klare Verbindung mit Vis V 1-2,' wo
der Hirt zum ersten Mal im Hause des Hermas auftritt und er feststellt,
dass der heiligste Engel ihn gesandt hat, um bei Hermas die restlichen
Tage seines Lebens zu wohnen. Die erste Anspielung auf das Haus in
v.1 bezieht sich auf das Haus, verstanden als Wohnstitte des Hermas
und Offenbarungsort. Im Unterschied zu Vis V 3 wird in Sim X 1,2
nicht nur Hermas, sondern auch sein Haus dem Hirten iibergeben
werden. Das Haus bezieht sich an dieser Stelle auf die Familie des Her-
mas'® und der Engel hat ihnen den Schutz des Hirten versprochen.

179 Auch mit Sim IX 1,3.
180 In diesem Sinne BRoX, Hirt, 467. OSIEK, Shepherd, 258 iibersetzt das Wort ofkog an
dieser Stelle als ,household®.
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4.2.1.1.7 SimX2,1

Dico ei: Interroga ipsum, domine, ex quo in domo mea est, an aliquid
extra ordinem fecerim, ex quo eum offenderim.

Da sprach ich zu ihm: ,Frage ihn selbst, Herr, ob ich etwas Unrechtes
getan habe, womit ich ihn verletzt hétte, seit er in meinem Hause ist.”

An dieser Stelle spricht Hermas anscheinend von seinem Haus als
Wohnstitte in Bezichung mit Sim X 1,1 und Vis V L. In diesem Zusam-
menhang ist aber die Anwendung dieses Wortes nicht eindeutig, und
es konnte sich auch auf die Familie von Hermas beziehen, die im Sim X
1,2 dem Hirten anvertraut wird, und in der der Hirt wohnt (Vis 5,2).

4.2.1.1.8 Sim X 3,1-5

!Misi autem has virgines, ut habitent tecum; vidi enim eas affabiles tibi
esse. Habes ergo eas adiutrices, quo magis possis huius mandata servare;
non potest enim fieri, ut sine his virginibus haec mandata serventur. video
autem eas libenter esse tecum; sed ego praecipiam eis, omnino a domo
tua non discedent. 2Tu tantum communda domum tuam; in munda
enim sunt atque castae et industriae et omnes habentes gratiam apud
dominum. Igitur si habuerint domum tuam puram, tecum permanebunt.
Sin autem pusillum aliquid inquinationis acciderit, protinus a domo tua
recedent; hae enim virgenes nullum omnino diligunt inquinationem.
3Dico ei: Spero me, domine, placiturum eis, ita ut in domo mea libenter
habitent semper, et sicut hic, cui me tradidisti, nihil de me queritur, ita
neque illae querentur. “Ait ad pastorem illum: Video, inquit, servum dei
velle vivere, et custoditurum haec mandata, et virgines has habitatione
munda conlacaturum. *Haec cum dixisset, iterum pastori illi me traditi, et
vocavit eas virgines et dixit ad eas. Quoniam video vos libenter in domo
huius habitare, commendo eum vobis et domum eius, ut a domo eius non

recedatis omnino. lllae vero haec verba libenter audierunt.

Diese Jungfrauen aber habe ich dir gesandt, damit sie bei dir wohnen;
dennich sah, dass sie dir gewogen sind. An ihnen hast du nun Helferinnen,
die Gebote dieses (Hirten) desto besser zu beachten; diese Gebote
kdnnen ja gar nicht ohne diese Jungfrauen gehalten werden. Ich sehe
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aber, dass sie gern bei dir sind; und ich werde ihnen befehlen, dass sie
niemals von deinem Haus weichen. 2Nur halte dein Haus rein; denn nur
in einem reinen Hause werden sie gern wohnen. Sie sind ja selbst rein,
keusch und willig, und stehen alle in Gnade bei dem Herrn. Wenn sie
also dein Haus rein antreffen, so werden sie bei dir bleiben; wenn aber
auch nur die geringste Befleckung vorkommt, so werden sie dein Haus
alsbald verlassen. Denn diese Jungfrauen mogen keinerlei Befleckung.
3Ich sage zu ihm: ,Herr, ich hoffe ihnen so zu gefallen, dass sie stets gern
in meinen Haus wohnen. Und wie dieser, dem du mich tUbergeben hast,
sich nicht Gber mich beklagt, so sollen auch sie nicht tiber mich zu klagen
haben.” *Da sprach er zu jenem Hirten: , Ich sehe, dieser Knecht Gottes
will das Leben erlangen, diese Gebote beachten und die Jungfrauen in
einer reinen Wohnung beherbergen.” *Als er dies gesagt hatte, (ibergab
er mich jenem Hirten von neuem und rief die Jungfrauen und sprach zu
ihnen: ,Daich sehe, dass ihr gern in seinem Haus wohnt, so empfehle ich
euch ihn und sein Haus, auf dass ihr niemals von seinem Hause weichet.”
Sie aber vernahmen diese Worte mit Freuden.

Nicht nur der Hirt wird Hermas (und sein Haus) schiitzen, sondern er
wird auch von den Jungfrauen unterstiitzt, die in Sim IX aufgetreten
sind."™! Die Jungfrauen wohnen bei Hermas (v.1) und in seinem Haus
(vv.3.5).In Mand V 1,1-3 erscheint das Bild eines heiligen Geistes, der
bei Hermas wohnt, wenn er in Gerechtigkeit wandelt, und der Hermas
verlasst, wenn Jahzorn autkommt, denn er ist sehr empfindlich und sein
Wohnort ist dann nicht mehr rein. Dieses Bild wird auf die Jungfrauen
dieser Stelle iibertragen.'® Das Wort ,Haus® bezieht sich am Anfang
dieser Stelle auf Hermas selbst; die Jungfrauen konnen nicht bei Her-
mas wohnen, wenn er nicht rein und keusch wandelt. Wenn der Engel
von Hermas und seinem Haus (vv.3.5) spricht, scheint der Engel sich
aber auf die Familie Hermas zu bezichen.

181 Sie symbolisieren die Tugend (Sim IX 15, 1-2) und haben mit Hermas iibernachtet
(Sim IX 11). Dic Jungfrauen wohnen schon bei Hermas und er wird nicht verlassen
sein (Sim IX 10,6).

182 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 643. BROX, Hirt, 468 stellt fest: ,H vermischt die Allegorie von
den Jungfrauen mit seiner Vorstellung vom ,heiligen Geist im Menschen nach Mand
V1,2-3%
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4.2.1.2 Das Haus als Ort fur die Gastfreundschaft

Es gibt zwei Stellen, in denen sich der Text auf das Haus als Wohnstatt
bezieht, aber diesmal nicht auf das Haus des Hermas, sondern auf das
Haus von Christen, die einen besonderen Dienst in der Gemeinschaft
leisten.

4.2.1.2.1 Sim VIII 10,3

ol 6¢ tag paBdoug alTGV EmdedwWKOTES ENpAg, EAaxLoTov &€ XAwpov,
oUTtol elowv miotevoavteg pdvov, T 8¢ épya Thg dvopuiac épyacdpevol’
oU&€mnote 6¢ anéotnoayv amno tol Beol, kal 1o dvoua NdEwg éBaotacav
Kal N6€wg €l ToUG olkoug alT®Y LTESEEavTO TOug SovAoug Tol Beol.
dkoloavteg oUV TAUTNV TAV HETAVOLAY ASLOTAKTWG WETEVONCAV Kal

épyalovtal mdoav ApeTnV SKalooLVNG.

Die ihre Stabe aber verdorrt abgegeben hatten, mit nur ein wenig Grin
daran, das sind die Leute, die nur geglaubt, aber unrechte Taten getan
haben. Doch sind sie niemals von Gott abgefallen, haben den Namen gern
getragen und gern die Knechte Gottes in ihre Hauser aufgenommen. Als
sie nun von dieser Bul3e horten, haben sie ohne zu zaudern BulRe getan,
und jetzt Uben sie jegliche gerechte Tugend.

Hermas spricht von einer Gruppe von Christen, die frither in Sim VIII
1,15; 5,6 erwihnt wurden, und an dieser Stelle schildert er sie. Sie sind
von Gott nicht abgefallen, aber sind noch Stinder, sie haben unrechte
Taten'® begangen. Im Unterschied zu anderen Stindern (6,4) schimen
sie sich nicht, Christen zu sein und sich in der Offentlichkeit als Chris-
ten zu bekennen (den Namen gern zu tragen). Es ist besonders inte-
ressant fur diese Studie, dass sie wegen ihrer Gastfreundschaft gelobt
werden, weil sie gerne die Knechte Gottes in ihre Hauser aufnehmen.
Denn es ist ein Indiz, dass es wohlhabende Christen in der Gemeinde
gibt, die als Patrone agieren konnten.

183 Nach Brox, Hirt, 374 wie in Jes 59,6, Barn. 4,1 und 2 Petr 2,8. OSIEK, Shepherd,
209 stellt fest, dass diese 2pya Tiig dvoutng Handlungen sind, die nicht im Einklang mit
Gottes Gesetz sind.
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4.2.1.2.2 SimIX27,1-2

*Ex 5¢& ToU Bpouc tol dekdtou, ol Aoav Sévdpa okemalova npdBatd
Twa, ol otevoavteg Tololtol elotv: 2émiokormot kal dhdEevol, oltiveg
Ndéwg elg Toug olkoug eaut®yv mavrote LTMedEEavTo Toug SovAoug Tod
Beol Gtep UTOKPIOEWS Ol &€ EMioKOTOL MAVTOTE TOUG UOTEPNUEVOUG
kal Tag xApag tfi Stakovig eaut®v ddSladelntwg EoKEMaoav Kal ayvag
dveotpddnoav mavrote. oUToL o0V MAVIEC oKeMacOroovtal Und tod
Kuplou dlamavtoc.

Vom zehnten Berg mit den Baumen, in deren Schatten Schafe lagen,
stammen solche Glaubigen: 2Bischéfe und Gastfreie, die immer freudig
und ohne Heuchelei die Knechte Gottes in ihr Haus aufnahmen; und die
Bischofe versorgten allezeit BedUrftige und Witwen mit ihrem Dienst und
flhrten stets einen lauteren Wandel.

Episkopen und Gastfreie nchmen die Aufgabe der Gastfreundschaft
in der Gemeinde wahr. Es stellt sich die Frage, wer die aufgenomme-
nen Knechte Gottes sind, und welche Tragweite und Bedeutung dieser
Gastfreundschaft innewohnt.

Uber die Bedeutung der Gastfreundschaft fiir die Christen im Friih-
christentum gibt ist viele Zeugnisse im Neuen Testament. Die Gast-
lichkeit stellte eine Tugend fiir alle Christen dar.'* In der nachapostoli-
schen Zeit findet man Belege im Did. 12-13,im 1 Cler."® und Just. 1
apol. 1,67,7.Im Hermas erscheint die Gastfreundschaft in der Liste der
christlichen Tugenden von Mand VIII 10 und an den beiden frither
erwihnten Stellen. In seiner vergleichenden Forschung tiber Hermas
und 1 Clem. betont Jeffers die Bedeutung der Gastfreundschaft in die-

184 HaTcH, Organization, 43f. analysiert die Gastfreundschaft und zitiert unterschiedliche
Stellen des N'T wie Rém 12,13, Hebr 13,2, 1 Petr 4,9, 3 Joh 5-7, 1 Tim 5,10 (1 Tim
3,2 und Tit 1,8 sind auch zu beachten). Er stellt fest, dass im Falle der Episkopen die
Gastfreundschaft eine Pflicht darstellte (45). In diesem Sinne auch ELL1oTT, Home,
145-147. Besonders interessant ist das Studium der Gastfreundschaft in HILTBRUN-
NER, Otto./ GORCE, Denys / WEHR, Hans, Art. Gastfreundschaft, in: RAC 8 (1972)
1061-1123.

185 ¢rhokevia erscheint finf Mallim 1 Clem.: 1,2,10,7,11,1, 12,1, 35,5 und ¢iré&evog ein-
mal in 12,3.
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sen beiden Werken und den méglichen Einfluss der Gastfreundschaft
der romischen Gesellschaft auf das Christentum dieser Stadt.'8¢

Die Gastfreundschaft konnte fir die potentiellen Gastgeber eine
unerwiinschte soziale und wirtschaftliche Belastung sein. Missbrauche
sowie die Weigerung, Gastfreundschaft zu gewahren, sind im Urchris-
tentum nicht unbekannt.”” In diesem Zusammenhang kann man die
Aufforderung, gastfreundlich zu sein, in Mand VIII 10 verstehen und
das Lob jener, die ,gern“ die Knechte Gottes in ihre Hauser aufnehmen
(Sim VIII 10,3), und der Episkopen, die freudig und ohne Heuchelei
diese Aufgabe wahrnehmen (Sim IX 27,2).

Wenn Hermas in Mand VIII 10 von der Gastfreundschaft spriche,
wendet er sich an das Verhalten der Mitglieder in der Gemeinde. Die
Gemeinde ist der geeignete Ort der Gastfreundschaft. Hermas denkt
an eine Gastfreundschaft Christen gegeniiber, innerhalb der christli-
chen Gemeinschaft.!8®

In diesem Sinne hat die Bedeutung des Ausdrucks oi Sothot Tob He0d
im Hermas eine besondere Wichtigkeit. Tatsachlich ist dieser Begriff
etwa fiinfzig Mal'®” im Hermas benutzt. Er stellt eine tibliche Bezeich-
nung fiir die Christen im Hermas dar, wie ,die Heiligen® (&ytor)"*
oder ,die Auserwihlten® (¢xhextofl).'”* Dieser Begriff beruht auf der
Verwendung dieses Wortes in der biblischen Tradition.'”> Wenn Her-

186 Vgl. JEFFERS, James S., Conflict at Rome. Social Order and Hierarchy in early Christi-
anity, Minneapolis 1991, 129f. Er geht so weit zu behaupten, dass Hermas und 1 Clez.
eine groflere Beachtung dieser Frage als die neutestamentlichen Schriften zeigen.

187 In diesem Sinne ELLIOTT, Home, 146. Deshalb miissen die Christen in 1 Petr 4,9 gast-
freundlich zucinander ,ohne Murren® sein. Er bezicht sich auch auf Did 12-13, auf
die mangelnde Gastfreundschaft von Diothephes in 3 Joh 10 und auf 2 Joh 10.

188 Vgl. JEFFERS, Conflict, 130. ,, ...Clement and Hermas place high priority on hospitali-
ty within their groups of Christians. The idea of showing hospitality toward strangers
and unbelievers in Heb. 13:2 is absent from 1 Clement and the Shepherd.

189 Vgl. KRAFT, Heinrich, Clavis Patrum Apostolicorum, Darmstadt 1963, 118.

190 Brox, Hirt, 87 spricht von einer ,Routine-Bezeichnung im PH fir alle Christen®.
MAIER, Harry O., The social setting of the ministry as reflected in the writings of Her-
mas, Clement and Ignatius (SCJud 11), Waterloo 22002, 61 bezicht sich auf ,the slave
of God, a phrase Hermas uses for the wider community (e.g. Sim 1:1:1)

191 Vis11,9; 3,2, Vis I1 2,4.5; Vis I11 3,3; 6,2; 8,9.11; Vis IV 3,6; Sim VIII 8,1.

192 VisI3,4; Vis II 1,3; 2,5; 4,2; Vis I11 5,15 8,3; 9,10; Vis IV 2,5; 3,5.

193 Vgl. REILING, Prophecy, 32. ,In the light of Hermas's vision of the church as consisting
of potential prophets ... it is tempting to interpret the term Sodot fz07 as an extension
to all believers of the O.T. phrase ,My/Thy/His servants, the prophets™. OsIEx, Ca-
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mas von der Aufnahme der Knechte Gottes in Sim VIII 10,3; IX
27,1-2 spricht, enthalten diese Stellen keine Hinweise darauf, dass
diese Knechte fremde, reisende Christen sind.'**

Die Hausgemeinde war der ,training ground® der christlichen
Gemeindeleiter, die die Kirche in der nachapostolischen Zeit bauen
mussten, und der Hausvater als Gastgeber war moglicherweise einer
der cinflussreichsten Mitglieder der Gemeinde und ein geeigneter
Kandidat fiir die Gemeindeleitung.'” Es ist gut méglich, dass die Gast-
geber im Hermas Hausviter sind, die neben einer karitativen Funktion
(Bediirftigenversorgung) die Einladung der ganzen Hausgemeinde
wahrnehmen und dass ,die Knechte Gottes®, die der Episkopos auf-
nimmt, die ganze versammelte Hausgemeinde ist.'® Tatsichlich wen-
det sich die Aufforderung, gastfreundlich zu sein, in Mand VIII 10 an

rolyn, The Ransom of Captives. Evolution of Tradition, in: HT 74 (1981) 371 studiert
den Ursprung dieses Ausdrucks und lehnt die These von PETERSON, Erik, Frithkirche,
Judentum und Gnosis, Rom — Freiburg — Wien 1959, 278 ab, dass die Knechte Gottes
eine Gruppe von Asketen waren, denn diese These ist unhaltbar angesichts der allge-
meinen Verwendung dieses Begriffs im Hermas. OSIEK, Shepherd, 47 ist der Ansicht,
dass dieser Begriff in IV Esr 16,35, Didasc. 11 = Const. App. 2.45 noch cin Begriff fiir
Christen ist, trotz seiner spiteren Verwendung in asketischen Kreisen. In diesem Sin-
ne auch Brox, Hirt, 87.
Lampe, Christen, 314 stellt fest, dass es sich an den erwihnten Stellen im Hermas
(Mand VIII 10, Sim VIII 10,3 und Sim IX 27,2) ,nicht nur um Gastfreundschaft fiir
reisende Fremde sondern auch um die Sozialisationsform ,Hausgemeinde™ handelt.
In diesem Sinne stellt OsIEK, Carolyn / BALCH, David L., Families in the New Tes-
tament World. Houschold and House Churches, Louisville, Ky 1997, 210 fest: ,Of
course, hospitality involved not only receiving travellers but the regular meetings of
the house church, at least, weekly“. Brox, Hirt, 453 ist dagegen der Meinung, dass die
»Diener Gottes“ in Sim IX 27,2 ,nicht die Gemeinde sind, sondern einzelne, zumal
durchreisende Christen®. Die Bischéfe sind Triger der Gastlichkeit und ihr Dienst der
Gastfreundschaft ist dic Beherbergung von (fremden, reisenden) Mitchristen nicht die
Einladung ganzer Hausgemeinden. Die Gastlichkeit der Episkopen ist ,zusammen mit
der Armefiirsorge genannt, also hier jedenfalls gleichermaf8en in den karitativen Bereich
gehort und nicht der Einladung ganzer Gemeinden®. Dagegen kann man sagen, die
Begriffe ,Gastfreundlichkeit” und ,Gastlichkeit” miissen sich nicht auf die Aufnahme
von reisenden Christen beschrinken. Auflerdem ist der Begriff ol Sod)ot Tob 8207 cine
allgemeine Bezeichnung der Christen im Hermas.
195 Vgl. FiLsoN, Churches, 112 und VOGLER, Hausgemeinden, 792.
196 In diesem Sinne CAMPBELL, Elders, 224. , This exactly agrees with the conclusions we
have reached earlier about episkopoi being house-church leaders whose hospitality is
extended not merely to travellers but to the church, here described as the servants of

God”.
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alle Christen und nicht ausschlieSlich an die Wohlhabenden, aber vor
allem diese wohlhabenden Personen konnen eine wesentliche Rolle
bei der Bereitstellung von Begegnungs- und Versammlungsorten fiir
die Gemeinde spiclen, denn sie, und nicht die armen Mitglieder der
Gemeinde, konnen diese Gastfreundschaft bieten. In diesem Sinne ist
zu beachten, dass die Schilderung der gastfreundlichen Christen Sim
VIII 10,3, die noch gliubig sind, aber unrechte Taten getan haben,
grofle Ahnlichkeiten mit der Beschreibung einiger reich gewordenen
Mitglieder der Gemeinde von Sim VIII 9,1-2 aufweist, die von Gott
nicht abgefallen sind und glaubig sind, aber nicht die Werke des Glau-
bens tun."”” Es ist sechr wahrscheinlich, dass es sich um Schilderungen
der gleichen Mitglieder der Gemeinde handelt.

Nach Mecks haben die Hausbesitzer urspriinglich die Gastfreund-
schaft in ihren eigenen Hiusern geboten, aber im Laufe des zweiten
Jahrhunderts, mit der Entwicklung des Monepiskopats, werden die
Episkopen allmihlich die Aufgaben der wohlhabenden Hausbesitzer,
einschliefllich der Gastfreundschaft, iibernehmen und werden zum
»chief patron” der Gemeinde."”® Tatsache ist, dass es noch zur Zeit
des Hermas in Rom kein Monepiskopat gibt, das diese Aufgaben aus-
tiben konnte, und dass die Hausbesitzer als Patrone eine grofle Rolle in
der Gastfreundschaft spielen. Da Hermas die Episkopen als Gastgeber
explizit anerkennt (Sim IX 27,2), ist die Identifikation der Episkopen
mit gastfreundlichen Hausbesitzern und Hausvatern im Hermas sehr
wahrscheinlich. Aufferdem kann man belegen, dass diese wohlhaben-
den Hausbesitzer noch am Anfang des dritten Jahrhunderts ihre Hau-
ser fur die Gemeindeversammlungen in Rom zur Verfugung stellen
und dass die Notwendigkeit, die Bezichung zwischen diesen Patronen
und den Klerikern (Episkopen, Presbytern und Diakonen) zu regu-

197 MAIER, Ministry, 61 ist der Meinung, dass die £pya T7jc dvopiag der gastfreundlichen
Christen in Sim VIII 10,3 im Verhaltnis zum Verhalten der reich gewordenen Mitglie-
der stehen, die zu involviert in weltliche Geschiften sind, was sie zu einer mangelnden
Beteiligung am Gemeindeleben fiihrt. Das ist nach seiner Meinung aus dem Kontext
abzuleiten, den Sim VIII 9,3 feststellt.

198 Vgl. MEEKS, Wayne A., The Origins of Christian Morality. The first two centuries,
New Haven 1993, 106.
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lieren, entstanden ist."”” Die Frage, wer in der christlichen Gemeinde
Gastfreundschaft gewihren kann, hat nicht nur viel mit den karitativen
Notwendigkeiten in der Gemeinde zu tun, sondern auch mit dem sozi-
alen Status der Mitglieder der Gemeinde und mit den Erwartungen,
die der héhere soziale Status einiger Mitglieder wecke.2®

4.2.1.3 Das Haus als Familie

An folgenden Stellen kann das Wort oikog ,Familie“ bedeuten. Damit
lasst sich die Zusammensetzung der Familie in diesen Fillen feststellen.

42.13.1 Visl19

uetavoroouoty at Puxal aut@®v, oltveg oUk éxouoty éATida, GaAAQ
£0UTOUC Ame-yvwkaoLv Kal Thv Lwhv alt@v. GAAA oU ipocelou POG
TOV Beoy, kal lAoeTal Ta auapTHUata cou kal 6Aou Tol olkou cou kal
TAVTWY TOV aylwv.

Ihre Seelen werden es bereuen, sie, die keine Hoffnung haben, sondern
sich selbst und ihr Leben aufgegeben haben. Du aber bete zu Gott, so
wird er deine Stinden vergeben wie die deines ganzen Hauses und aller
Heiligen.

Unmittelbar nach der ersten Kritik an denen, die so abhingig von
Reichtum und Besitz sind, dass sie sich nicht an die kiinftigen Giiter
halten (Vis I 1,8), ruft Rhodas Hermas auf zu beten, so werden seine
Stinden und die seines Hauses und aller Heiligen vergeben. Zum ersten
Mal bezieht sich Hermas auf sein Haus, in diesem Fall als Familie ver-
standen. Dieser Aufruf wird auch an die gesamte christliche Gemeinde
(an alle Heiligen)*" gerichtet.

199 MAIER, Ministry, 82 bezicht sich auf die Szene, die Hippolytus in Hipp. ap.trad. 26
schildert. Er belegt, dass noch im dritten Jahrhundert in Rom Anzeichen einer person-
lichen Patronage in der christlichen Gemeinde existieren. Wir werden uns spiter mit
diesem Thema beschiftigen.

200 Vgl. BoBERTZ, Charles A., Cyprian of Carthage as Patron. A social historical Study
of the Role of the Bishop in the ancient Christian Community of North Africa, Diss.
theol. (1988), Yale University 1988, 133f.

201 Wie frither geschen, bezieht sich dieser Begriff im Hermas (wie die Begriffe ,Knech-
te Gottes“ und die , Auserwihlten®) auf die Christen. Der Begriff éytot, der so hiufig
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4.2.1.3.2 Vis13,1-2

TAM\' o0y Eveka ToUTou ool OpyileTal 6 Bedc, GAN' tva TOV 0lk6V Gou TOV
avopnoavta eig TOV kKUpLov kal el Up8G Toug yovelg altiy Emotpedng.
A PAGTEKVOG WV 0UK EVOUBETELC 0oL TOV Olkov, MK ddfikeg alTOV
katadBapfivar ia tolto dpyiletal ool 6 kKUpLOG AAAA (doeTal oou
TIAVTA TA TIPOYEYOVOTA TTOVNPA €V T olkw oou” Sl yap Tag ékelvwy
apoptiag kat avopnuota o katedBapng ano TV BLWTIKOV TPAtewy.
200\' A moAuoTihayyvia Tod kuplou HAENcév o kal TOV olkdv Gou Kol
loxupormotfoel og kal Bepehwaoet o év T 56N avtold. oU povov pn
paduunong, aA& 0P UXeL Kal loxuporoiel cou TOV olkov. WG yap ©
XOAKEUC odupokondv TO Epyov alTod meplyivetal Tod mpdypatoc ol
BéNeL, oUTw Kal 6 AOyog O kaBnuepvog 6 dikalog meplyivetal maong
novnplag. pf Slahinng o0V vouBet@®v cou Td Tékva olba yap 8Tt €av
petavonoouow €€ OANg kapdiag autdy, Evypadr covtal eig tag BBAoug
¢ Lwiig LeTd TV aylwv.

'Aber Gott zlrnt dir gar nicht dieserhalb, sondern damit du die Deinen
bekehrst, die gegen den Herrn und gegen euch, ihre Eltern, gefrevelt
haben. Doch du warst deinen Kindern zu gut und hast die Deinen nicht
ermahnt, sondern sie ins schlimmste Verderben laufen lassen. Darum
zarnt dir der Herr; aber er wird all das Schlimme heilen, das in deinem
Hause vorgefallen ist. Denn um ihrer Stinden und Frevel willen hat dich
Unglick in deinen Geschéften getroffen. 2Allein die groRe Barmherzigkeit
des Herrn hat sich deiner und der Deinen erbarmt und wird dich starken
und dir einen sicheren Platz geben in seiner Herrlichkeit. Nur sei nicht
sorglos, sondern sei guten Muts und starke die Deinen. Denn wie der
Schmied, wenn er sein Werkstlick vorgenommen, so wird auch die
Mahnung zum Rechten, wenn sie taglich laut wird, schlieRlich mit allem
Bosen fertig. Werde nur nicht mide, zu ermahnen deine Kinder; dennich
weil}; wenn sie von ganzem Herzen BuRe tun, werden sie in die Blicher

des Lebens zu den Heiligen geschrieben werden.

in den paulinischen Briefen vorkommt, erscheint in Hermas etwa zehnmal (Vis I 1,9;
3,2, Vis 11 2,4.5; Vis 111 3,3; 6,2; 8,9.11; Vis IV 3,6; Sim VIII 8,1).
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Nach der Erzihlung von Rhodas gibt es ecinen abrupten Themen-
wechsel, und das Hauptthema der Siinde und der Notwendigkeit der
Umkehr wird eingeleitet.”* Die Greisin erklart Hermas, dass die Ursa-
che des Zornes Gottes ihm gegeniiber und der Notlage des Hermas die
Siinden seiner Familie*” und seine Vernachlissigung der Familie sind.

Das Haus bezieht sich an dieser Stelle deutlich auf die Familie,
niamlich auf eine Familie, deren Mitglieder gegen den Herrn und die
Eltern gesiindigt haben. Als siindige Mitglieder der Familie bezicht
sich Hermas an dieser Stelle nur auf die Kinder und nicht auf die Frau
wie in Sim II 2,3. Nach Osiek bedeutet oikoc an dieser Stelle Familie
im engeren Sinne, denn Hermas spricht hier von den ,, Eltern® und den
»Kindern“?** Sogar an dieser Stelle, an der sich Hermas anscheinend
auf eine konkrete Familie bezieht, kann man einen tibertragenen Sinn
nicht ausschliefen. Diese Familie konnte vielleicht auch auf eine gro-
Rere Gemeinde hinweisen,?’”> wie man an anderen Stellen im Hermas
sehen kann, in denen die Worte ,,Eltern“ und ,Kind“ verwendet wer-
den. Sein Misserfolg im Vorstehen seiner eigenen Familie reflektiert
moglicherweise die Leitungsprobleme der christlichen Gemeinden in
Rom oder einer konkreten Gemeinde, als deren paterfamilias sich Her-
mas wahrnimmt.?%

Aufgrund der Sinden seiner Kinder erlebt Hermas eine Notlage:
seine Geschifte sind ruiniert.?”” Die Taten der Kinder haben ihm finan-
zielle Schiden verursacht, und diese Schiden sind eine Strafe fiir ihre

202 DiBELIUS, Hirt, 437 stellt fest, dass Hermas das eigentliche Thema seines Buches (die
Bufie fiir die Siinden) an dieser Stelle priludiert, denn die cigentliche Bufiverkiindi-
gung kommt spater in Vis IL

203 Tatsichlich sind die Siinden der Familie von Hermas schon in Vis I 1,9 erwihnt worden.

204 Vgl. OsIEK, Shepherd, 49. Diese Kinder sind erwachsene Kinder, die bei ihren Eltern
wohnen kénnen oder nicht.

205 Kurz zuvor hat Hermas von den Siinden des ganzen Hauses des Hermas und aller Hei-
ligen in Vis I 1,9 gesprochen.

206 Vgl. YoUuNG, Steve, Being a Man. The Pursuit of Manliness in The Shepherd of Her-
mas, in: Journal of Early Christian Studies 2 (1994) 243f.

207 Hermas wird émd t6v Bioticdv mpééewy ruiniert. Nach OsIEk, Shepherd, 49 bedeu-
tet dieser Ausdruck by everyday affairs“.DiBELIUS, Hirt, 438 und BrROX, Hirt, 86.89
bevorzugten ihn mit ,Geschifte” zu iibersetzen, was tatsichlich zu dem allgemeinen
Zusammenhang des Werkes besser passt.
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Stinden.*”® Dennoch wird all das Schlimme durch Gott geheilt, wie

Hermas in Vis I 1,9 feststellt.?”

Wie in Sim VII 1-2 muss Hermas Verantwortung tragen fiir Siin-
den, die nicht er begangen hat, sondern Mitglieder seiner Familie. Die-
ses Bild konnte viel zu tun haben mit seiner Rolle als paterfamilias,
der fur die Schulden seiner Unterworfenen und ihren Schaden einem
Dritten haftbar ist.*'° Das ist zu beachten bei der Analyse der Rolle des

Hermas als # xedoh) Tod oixov, als paterfamilias.

4.2.1.3.3 Visll 2,2-3

208

209

210

2T onépua cou Eppd nBétnoav elg tov Beov kal EBAacdripnoay g Tov
KUPLOV Kal TTpOo€SwKaV ToUG YoVeTg auT@y €v movnpla LeydAn kat ikouoav
npoSoTal yovEWVY KAl TTpoSOVTEC 0UK WPeARBNoav GANA £TL TTpOCEBNKAY
Talg apaptialg abTWy Tag doeAyelog kal cupdbupuoug movnplag kat
oUTwg émnabnoav al avopial auT@v 3aAA yvwploov Tadta T prjpata
TOTG TéKVOLG oou TAoLY KOl Tf} oupBlw oou Tfj peAovon cou adeldfi kal
y&p altn ok améxetal Tfig yhwaoong &v fj movnpeleTal G akoloaca
Ta pnuota tadta adéfetal kal £l ENeoc. *AAAA Gkovoaoa TA PHUOTA
talta adefetal kal £€sL EAe0C. HETA TO yvwpioal o€ Talta T& pruaTa
aUTtolg & évetellato pot 6 beomotng lva oot drokahudBf, tote ddlevtat
auTolg at apaptial mdoat g mPdTePOV HUApToV, Kal mdoty Tolg dylolg
TOlG AUOPTACAOL LEXPL TAUTNG TG NUEPAG, €av €€ OANG Tig kapdiag

HETAVONoOoUGLY Kal Apwaoly amo Tfig kapdiag avtdv Tag Supuxiac.

2,Deine Nachkommen, Hermas, haben voll groRer Schlechtigkeit sich
gegen Gott vergangen, den Herrn gelastert und ihre Eltern verraten;
sie mussten horen, dass sie Verrater der Eltern seien, und die Verrater
hatten keinen Nutzen davon, sondern fugten zu ihren Siinden noch
Ausschweifung und unzichtigen Verkehr hinzu, und so ist das Mal ihrer
Ubeltaten voll geworden. 3Aber tue diese Worte allen deinen Kinder kund

Das Thema, dass die Untreue Gott gegeniiber zu Ungliicken fiihre, ist auch in Mand
IX,4; Sim VI 3,4 und Sim X 1,2-3 zu finden. Nach Brox, Hirt, 89 handelt es sich um

ein ,normales“ Ungliick, ,das als gottliche Strafe verstanden wird®.
les* Ungliick, ,das als gottliche Strafi d d

Wie OSIEK, Shepherd, 45 bemerke, ist das Bild des ,Heilens“ von Siinden biblisch (Dtn
30,3; Jer 3,22) und im Hermas hiufig (Vis I 1,9; 3,1; Mand, IV 1,11; X1I1 6,2; Sim VIII

113).
Vgl. LEuzTscH, Wahrnehmung, 57f. und OSIEK, Shepherd, 49.
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und deiner Frau, die deine Schwester werden soll; denn auch sie weil}
ihre Zunge nicht zu hiten, sondern begeht mit ihr Stinde; aber wenn sie
diese Worte vernommen hat, wird sie sich hiiten und wird Gnade finden.
*Wenn du ihnen diese Worte kundgetan hast, die mir der Herr auftrug,
damit sie offenbar wirden, dann werden ihnen alle Siinden vergeben,
die sie friher begangen haben, und ebenso allen Heiligen, die Sinde
getan haben bis auf diesen Tag, wenn sie von ganzem Herzen Bulle tun
und allen Zweifel aus ihrem Herzen verbannen.

Der Inhalt des Offenbarungsbuchs wird in Vis I1 2 erklart: der Aufruf
zur Bekehrung anlisslich der Siinde der Familie des Hermas (vv.2-3)
und die Verheiffung der Vergebung mit ciner Befristung (vv.4-5). Die
Adressaten der Verkiindigung sind an dieser Stelle Hermas und seine
Familie, wihrend frither in Vis I 1,3 die Empfanger die Auserwihlten
Gottes waren. Tatsichlich wird Hermas in v.4 auf die Vergebung fiir
alle Heiligen hinweisen.?" Die Mitteilung bewegt sich von der Familie
des Hermas zur grofien Gemeinde.*"

An dieser Stelle erklirt die Greisin die Siinde der Kinder des Her-
mas, die seine Notlage verursacht haben. VisI3,1 beinhaltet die Stinde
der Kinder gegen den Herrn und die Eltern. Jetzt spezifiziert die Grei-
sin ihre Siinden und spricht von Gottesverachtung und Listerung des
Herrn, und damit von Abfall von und Verrat der Eltern in einem Kon-
text der Verfolgung®"?® sowie von Schwelgerei und geschlechtlichem
Verkehr. Es handelt sich um schwere Siinden und nach Sim VIII 6,4;
IX 1,3 haben die Abtriinnigen, Lasterer des Herrn und Verriter keine
Bereitschaft zur Buffe. Dennoch gesteht Hermas ihnen in Vis I12,4 die
Moglichkeit der Bufle und der Vergebung zu.*'*

211 DiBEL1Us, Hirt, 445 bemerkt zutreffend, dass die Ausdehnung des Bufigedankens auf
die Familie als Vorstufe zu der allgemeinen Ausdehnung auf alle Christen an Stellen
wie VisI11,9, Mand V 1,7, Sim V 3,9 erscheint. Dasselbe konnte man in Bezug auf die-
se Stelle sagen.

212 Vgl. OSIEK, Shepherd, 54.

213 Vgl. ebd. Sie weist interessanterweise, trotz des Verweises auf Verfolgungen in Vis IT
3,4, darauf hin, dass diese Siinde in Vis I 3,2 mehr mit ,being involved with practical
affairs“ zu tun zu haben scheint. ,It may be that Hermas' children did not prove faith-
ful under this trial because of their material interests®.

214 Brox, Hirt, 98 versucht diesen Widerspruch zu erkliren und stellt fest: ,Das erklirt
sich so, dass H die Bewertung und Folgen auch der schwersten Siinden von der Gesin-
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Zum ersten Mal spricht Hermas explizit von seiner Frau, der Zun-
gensiinden vorgeworfen werden.?”> Diese Frau wird in Zukunft seine
Schwester sein, und es stellt sich die Frage tiber die Bedeutung dieser
Bezeichnung. Gegen die Meinung, dass das Wort ,Schwester Chris-
tin, Mitglied der Gemeinde, bedeutet,?'¢ spricht, dass sie schon frither
Christin war, da die Kinder beide Eltern verraten haben (Vis 1 3,1; Vis
I12,1). Die Bezeichnung kann man eher als Verzicht auf geschlechtli-
chen Verkehr verstehen, was den Aussagen von Mand IV 1,1 und Sim
IX 11 entsprechen wiirde.?"”

Aufgrund dieser konkreten Stelle vertritt Dibelius die Ansicht, dass
diese so siindige Familie in Wirklichkeit nicht existiert, und sie ,cine
Art Modell fiir Christensiinde und Christenbufe” darstellt.!® Nach
der Analyse aller Stellen, die sich im Hermas auf die Familie bezichen,
werden wir diese Frage weiter entwickeln.

4.2.1.3.4 Visll 3,1

20 6¢, 'Eppd, UNKETL LVNOLIKAKAONG TOTG TEKVOLG 0OU UNGE THV AdeAdnv
oou €aong, (va kaBaplob®dow and TV MPoTEPWY AUAPTIOV alTOV.
nawdeuBnoovtal yap matdeia dikalq, €av oU PN pvnotkaknaong avtol.
pvnotkakia 6avatov katepyaletal. ou 8¢, Epud, peyaiag OApeLg Eoxeg
Suwtkag dla tag mapaPBacelg tol oikou cou, OTLOUK EUEANCEY oOoL TiEPL
auTOV AAA tapeveBupnBNng kal Talg mpaypatelalg cou cuvavedupng
Talg movnpalg

nung und Hartnickigkeit abhingig macht, nicht allein vom materiellen Gewicht der
Stinde®.

215 Uber die Wirkungen der Zungensiinden vgl. Jak 1,26; 3,5; 1 Tim 5,13 und 1 Kor
14,34-35.

216 In diesem Sinne 1 Kor 9,5.

217 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 445, JoLY, Hermas, 91 und LEuTZSCH, Wahrnehmung, 174,
GRUNDEKEN, Mark R.G., A Jon Steen Houschold. The domestic Church in the Shepherd
of Hermas, in: KNIEPS, Thomas u.a. (Hgg.), The Household of God and local House-
holds. Revisiting the domestic Church (BEThL 204), Leuven 2013, 240f. u.a. OSIEK,
Shepherd, 55 bemerke, dass Mand IV 4 in Verbindung mit 1 Kor 7,8.27.40 cher zur
Auslegung dieser Stelle aus einer asketischen Perspektive mit eschatologischen Akzen-
ten fithre.

218 DiBELIUS, Hirt, 445. Dagegen bemerke Os1EK, Shepherd, 54: ,While it is possible
to interpret in some passages that the family is only a cipher for the community, the
literary structure here argues against that interpretation”. Dennoch schliefen die An-
wendung von Begriffen wie Kinder oder Frau meiner Meinung nach eine allegorische
oder symbolische Bedeutung des Wortes Familie nicht aus, wie in Vis 13,1-2 geschen.

[
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Du aber, Hermas, trage deinen Kindern das Bose nicht langer nach und
Uberlass deine Schwester nicht sich selbst, auf dass sie rein werden von
ihren friheren Sinden. Denn sie werden in gerechter Zucht erzogen
werden, wenn du ihnen das Bose nicht nachtragst. Boses nachtragen, das
bewirkt Tod. Du aber, Hermas, bist in groRe personliche Triibsal geraten
wegen der Stiinden deiner Familie, denn du hattest dich nicht um sie
bekiimmert. Vielmehr hast du sie gewéhren lassen und dich ganz deinen
bosen Geschaften gewidmet.

Die Erklirung der Botschaft des Offenbarungsbuches wendet sich
wieder an Hermas und seine Familie (in 2,6-8 hat sich die Greisin
vorher an die Vorsteher der Gemeinde gerichtet). Hermas wird noch
cinmal vorgeworfen, dass er seinen Kindern das Bése nachtrigt und
seine Frau®" zu sehr gewihren lisst.”*° Die Greisin halt sie noch fur
Siinder und Hermas hat den Auftrag sie in gerechter Zucht zu erzie-
hen. Die enge Verbindung zwischen der Vernachlissigung seiner Fami-
lie und seiner Notlage erscheint wieder. Seine personliche Drangsal
(6XVerg idiwTicol) weist auf sein Ungliick und Schiden in den Geschif-
ten hin.?*!

4.2.1.3.5 Vislll 1,6

1 8& ANBeV petd veaviokwy £€, oUg kal MPOTEPOV EWPAKELY, Kol EMEoTAON
HOL KAl KATNKPOBTO TPOCEUXOHEVOU Kol EE0LLOAOYOUHEVOU T KUPiw TAG
apoptiag pou. kat aapévn pou Aéyel Epud, madoat mepl TOV AUApTIOV
00U TIAVTA EpWTOV' €pwTa Kal mepl Sikatoouvng (va AaBng Lépog TL €
avThc elc TOV olkdv cou.

Da kam sie mit sechs Jinglingen, die ich schon friiher gesehen hatte,
trat zu mir und horte zu, wie ich betete und dem Herrn meine Siinden
bekannte. Dann falRte sie mich an und sprach. ,Hermas, hore auf, so viel
fir die Vergebung deiner Stinden zu bitten; bitte auch um Gerechtigkeit,
damit du etwas davon flr dein Haus empfangst.”

219 Wie in Vis II 2,3 ist ,Schwester” eine Bezeichnung der Frau.
220 Auch in VisI 3,1 und Vis IT 2,3.
221 Wiein VisI3,1.



4.2 Hausgemeinden im Hirten des Hermas 141

Die sechs Jinglinge bezichen sich auf die frither in Vis I 4,1.3 erwihn-
ten vier Engel, die die Sessel tragen, und auf die zwei, die die Greisin
begleiten. Die Greisin informiert Hermas, dass er sich nicht so viel um
sich und seine personlichen Stinde kiitmmern soll, sondern e¢her um
die Suche nach Gerechtigkeit und die Lage seines Hauses. An dieser
Stelle bezicht sich das Wort olkog moglicherweise nicht nur auf die
Familie im engeren Sinne, sondern hat eine iibertragene Bedeutung.***
Tatsichlich wird der Verfasser kurz darauf (vv.7-9) auf die Frage der
Sitzordnung (rechts oder links der Greisin) in der Gemeinde und auf
die Reservierung der Ehrenplitze fir die Martyrer und nicht fur die
Presbyter hinweisen, was die These stiitzt, dass dieses ,Haus®, das dank
des Gebets des Hermas einen Teil der ,Gerechtigkeit® erhalten soll, die
gesamte Gemeinde oder die Hausgemeinde des Hermas ist.

42.1.3.6 Mand Il 7

dUAaCOE 00V TAV EVTOARY TAUTNY, (KOG ool AeAGANKa, (va A LeTdvold cou
kot | To0 olkou oou év amAdTNTL eVPeBI kal kabapa kal Gkakog kat

aulavrog.

Nun halte dies Gebot, so wie ich es dir gesagt habe, auf dass deine und
deines Hauses BuRe lauter und dein Herz rein und unbefleckt erfunden
werde.

Hermas verbindet die Tugend der Lauterkeit (Gmiétyc) in Mand II
mit zwei verschiedenen Geboten: eine Warnung vor der Verleum-
dung (vv.2—4a) und die Mahnung zum Geben und zur Grofiziigigkeit
(vv.4b-6). Besonders interessant ist die Mahnung zum Almosengeben,
dic auch in Sim IT 5 und Sim IX 24,2 zu finden ist.*** Im Hintergrund

222 Nach DiBEL1US, Hirt, 456 ist an dieser Stelle klar, dass der Verfasser die Familie als
Modell der Christensiinde und Christenbuf8e benutzt. BRox, Hirt, 113f. spricht lie-
ber von Hermas und seiner Familie als ,Modell ausgebliebener bzw. neu stimulierter
bzw. erbrachter Bewihrung®. Nach OsIEK, Shepherd, 62 weist die Greisin auf Hermas
»social responsibility in the first instance in his own household as model for a wider
perspective” hin. Das Haus stellt an dieser Stelle nach Osick eine Chiffre fiir die ge-
samte Gemeinde dar (49).

223 Vgl. auch Did. 1,5-6, Barn. 19,8-11, Didasc. 17,4. Wie D1BELIUS, Hirt, 500 und
Brox, Hirt, 195 bemerken, sind zwei Aspekte der frithchristlichen Almosenpraxis zu
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dieser Stelle steht die Sorge um die moglichen Missbrauche einiger der
Empfinger der Almosen, die unwiirdig sind, die Almosen zu erhalten.
Hermas ist sich dieses Problems bewusst, aber er will in erste Linie die
Erfiillung der Almosenplicht fordern.”* Hermas beschreibt das Almo-
sengeben als Swxovin (v.6) wie in Sim IT7.

In diesem Zusammenhang erscheint wieder das Haus des Hermas.
Das Verbot der Verleumdung und die Ermahnung zu geben gilt nicht
nur Hermas. Aufler in Mand I, VI und VII ermahnt Hermas ,jeden®
zur Beachtung der Gebote (Mand I11 5; IV 4,4; VIII 12; 1X 12, X 3,4;
XII 3,1.6,5).2”° An dieser konkreten Stelle bezieht sich aber die Formel
der Verallgemeinerung auf das Haus des Hermas als Empfinger der
Pflicht, dieses Gebot zu halten, was ein Indiz darstellt, dass das Wort
»Haus“ an dieser Stelle auch einen tibertragenen Sinn hat.”¢ Dass die-
ses Gebot spezifisch auf das Haus des Hermas adressiert wird und nicht
auf jeden, hat vielleicht viel zu tun mit dem Inhalt dieses Gebots. Die
Warnung vor Verleumdung und die Mahnung zu geben macht beson-
ders Sinn in einer Gemeinde, wie Hermas sie beschreibt, mit inter-
nen Konflikten und reichen Mitgliedern, die manchmal ihrer Pflicht
gegeniiber ihren armen Mitbridern nicht nachkommen. Das Wort
»Haus“ an dieser Stelle konnte sich auch auf die gesamte Gemeinde
oder auf die Hausgemeinde des Hermas bezichen.

beobachten: Was man von seinem Besitz hergibt, ist letztlich Gottes Geschenk und
man muss riickhaltlos geben, ohne einen Unterschied darin zu machen, wem man gibt.
Es ist zu bemerken, dass Hermas auch in Sim IX 24,2 Lauterkeit mit Grof8ziigigkeit
verbindet. Die Einfachheit oder Lauterkeit in Bezug auf die Almosenpflicht bedeutet,
dass der Christ jedem ohne Vorbehalt und ohne Zégern geben muss.

224 In diesem Sinne BRox, Hirt, 196 und D1BELIUS, Hirt, 501. Dagegen wollte der Dida-
chist dem Missbrauch der Almosen gegensteuern und so enthilt Did. 4,6 Einschrin-
kungen der Almosenpflicht, die im Hermas nicht zu finden sind: ,Es soll schwitzen
dein Almosen in deinen Hinden, bis du weifdt, wem du es gibst*.

225 DiBELIUS, Hirt, 501 spricht von einer Formel der Verallgemeinerung der Gebote.

226 In diesem Sinne ebd. Nach Brox, Hirt, 197 hat die Anspielung auf die Familie auch
an dieser Stelle die ,,Funktion exemplarische Skizzen des siindigen und bufibereiten
Menschen zu zeichnen®. OSIEK, Shepherd, 106 ist der Meinung, dass der Bezug auf
die Familie cher ein ,reminder that all hearers of the revelation are responsible for fa-
mily relationships as well as themselves® darstellt.
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4.2.1.3.7 Mand IV 4,3

TpeL oby TV dyvelay Kal thv oepvdtnta, kal Zhon o 8ed tadtd oot doa
MG A kal péMw Aalely, puAacoe ard Tod viv, ad' A ol mapedo8ng
AUEpPac, Kal elc TOV 0lkdV GoU KATOIKACW.

So bewahre nun Keuschheit und Heiligkeit, dann wirst du Leben haben
bei Gott. Alles dies, was ich dir sage und noch sagen werde, das beachte
von jetzt ab — seit dem Tage, an dem du mir Gbergeben wurdest; so will
ich in deinem Hause wohnen.

An dieser Stelle ist eine neue Anspielungauf die Szene von Vis V' 5,1-2,
wo dem Hirten aufgetragen wird, bei Hermas zu wohnen (gig tov ofcév
oov xatowyow).”” Dieses Haus, in dem der Hirt wohnen will, kénnte
sich sowohl auf die Wohnung als auch auf die Familie des Hermas
beziehen. Wie an ihnlichen Stellen (Vis V 3, Sim X 1,2; 2,1;4,3.5)
handelt es sich moglicherweise um einen Hinweis auf die Familie.

4.2.1.3.8 Mand V 1,7

22

~l

"HBehov, dnui, kupLe, yv@val Ty Evépyelav Thg 6EuxoAlag, iva buldEwuat

ar' aUtig. Kol iy, dnotv, £av pn duldgn an' adtig ol kal o olkdg oovu,
AnwAeodg oou TNV doav EATtida. A& dUAataL art' aUTRG Eyw yap PHeETA
00U elul. kal mavteg §€ adéCovtat an' auTiig, 600L GV LETAVONOWOLY €€
OANG Tfig Kapdlag alTGV: HeT' aUTOV yap Eoopal Kat cuvtneAow alTtoug

ESkalwbnoay yap mavieg Uno tol oeUVOTATOU AyyENOU.

,Herr“ sagte ich, ,ich mochte erfahren, wie der Jahzorn wirkt, damit
ich mich vor ihm hiten kann” ,Allerdings”, antwortete er, ,wenn du
dich nicht vor ihm hitest, du und dein Haus, so hast du deine ganze
Hoffnung verloren. Aber hite dich vor ihm; denn ich bin mit dir. Und alle
werden sich von ihm fernhalten, die von ganzem Herzen BufRe tun. Denn
ich werde mit ihnen sein und sie bewahren; sie wurden ja alle gerecht
gemacht von dem heiligsten Engel.”

In diesem Fall wird die Ubernahme dieser Aufgabe des Hermas von der Erfiillung der

Gebote abhingiggemachtund das stimmt nicht mit Vis V2—4 iiberein, wo Hermas dem
Hirten schon anvertraut worden ist und von Bedingungen keine Rede ist. Uber diese
Unstimmigkeit vgl. DIBELIUS, Hirt, 513, BROX, Hirt, 214 und OSIEK, Shepherd, 116.
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Es handelt sich um das Ende des Gebotes der Geduld und gegen den
Jahzorn. Wie in Mand I 7 enthilt dieser Vers eine abschlieffende For-
mel, die die Tragweite dieses Gebotes verallgemeinert. Die Warnung
vor dem Jihzorn beschrinkt sich nicht auf Hermas, sondern bezieht
sich auf sein Haus und das Haus hat in diesem Kontext die Bedeutung
von ,Familie“**® Wieder stellt sich die Frage, ob dieses ,Haus® einen
tibertragenen Sinn hat und ob es sich auf die Hausgemeinde des Her-
mas bezieht. Die unmittelbare Generalisierung des Gebotes fiir alle
ist ein Indiz dafiir.

4.2.1.3.9 Mand XII 3,6

vOv 8¢ ool Aéyw éav tautag un Gurdgng, GAN& mapevBupnBfic, ol E8eLg
owtnplav, olte T Tékva oou 0UTe 6 0lkAG GOV, ETEL AN CEAUTE KEKPLKAG
o0 un SuvaoBbal Tag évtoAdg TauTag UTd avBpwrou dulaxBiijval.

Fir diesen Fall aber sage ich dir: Wenn du sie nie befolgst, sondern auRer
Acht 1aBt, werden weder du, noch deine Kinder, noch deine Familie
Rettung erlangen; denn du hast dir ja selbst schon das Urteil gesprochen
(mit der Meinung), daR diese Gebote von keinem Menschen befolgt
werden kénnten.

Der Hirt hat Hermas alle die Gebote mitgeteilt, aber in Mand XII 3,4
stellt sich Hermas die Frage, ob die Menschen fihig sind, diese Gebote
zu halten, denn sie sind trotz ihrer Bedeutung und Wertes hart und
schwer zu erfiillen. Ohne die Befolgung dieser Gebote werden Hermas
und sein Haus nicht gerettet werden. In diesem Kontext ist klar, dass
das Wort ofxog sich auf die Familie bezicht. Die Verbindung zwischen
der Erfillung der Gebote und der Rettung wiirde die Ansicht stiit-
zen, dass die Familie ein Paradigma fiir Sinde und Rettung darstellt.?”
Tatsichlich ist interessant, dass die Kinder getrennt von der Familie
(... noch deine Kinder noch deine Familie...) erwihnt werden.?° Die-
ser Unterschied zwischen den Kindern und der Familie betont nach

228 Vgl. BRox, Hirt, 220 und OsIEK, Shepherd, 120.
229 Vgl. DiBELIUS, Hirt, 547 und Brox, Hirt, 277.
230 Auch in Sim V 3,9 und Sim VII 6.
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Osiek die besondere Rolle des Hermas als romischer Hausbesitzer, der
nicht nur fur seine eigenen Kinder, sondern fiir die in seinem Hause
wohnenden Menschen verantwortlich ist.**' Vielleicht spricht diese
Stelle von einer Gruppe Menschen, deren Verbindung nicht nur die
Unterwerfung unter die patria potestas des paterfamilias darstellt, son-
dern auch ihr Glaube an Christus, d.h. es wiirde sich um eine Haus-
gemeinde handeln, was zu der Idee passen wiirde, dass die Familie an
dieser Stelle als Modell der Stindigen und ihrer Rettungerscheint. Tat-
sichlich wiren die Mitglieder dieser Hausgemeinde (und im weiteren
Sinne alle Glaubigen) diese Siindigen, die die Gebote halten miissen.

4.2.1.3.10 SimV 3,9

tadta oUTWE TNPNOELS OU PETA TAV TEKVWY 0ou Kal Aou Tol oikou
oou” TnpRoag &€ alTd pakdplog £on” Kal doot €av dkovoavteg aUTd
NPNoWOL, pakaplol €covtal, kal doa éav attrowvtal mapd tod kupiou
Afupovrad.

So sollst du es halten samt deinen Kindern und deinem ganzen Hause;
und wenn du es haltst, wirst du selig sein, und alle, die es héren und
halten, werden selig sein, und was sie von Herzen erbitten, werden sie
empfangen.

Im ersten Teil des fiinften Gleichnisses (bis 3,9) behandelt Hermas das
Thema des wahren Fastens. Sofort bemerkt man die Ahnlichkeiten die-
ser Stelle mit den abschliefSenden Formeln des Gebotes im Hermas.???
Tatsichlich enthilt sie die Verallgemeinerung, die wir in den Geboten
betrachtet haben (das Gebot gilt fiir alle), aber besonders bemerkens-
wert ist, dass neben dieser Verallgemeinerung die Familie des Hermas
als Adressat des Gebotes erscheint. Hermas spricht von der Familie,
aber wieder in allgemeiner und abstrakter Weise. Die Kinder werden
wie in Mand XII 3,6 getrennt neben der Familie erwahnt. Unmittelbar
vor dieser Stelle schildert (vv.5-7) der Hirt das wahre Fasten aus einer
sozialen Perspektive und stellt fest, dass das Geld, das man aufgrund

231 Vgl. OsIEK, Shepherd, 152.
232 BRox, Hirt, 314 stellt fest, dass dieses Gleichnis lingst zum ,Gebot* geworden ist.
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dieses Fastens eriibrigt, als Almosen oder soziale Hilfe verwendet wer-
den muss. In diesem Kontext, in dem die fastenden Christen aufgeru-
fen werden, den Armen zu helfen, fordert der Hirt Hermas und seine
Familie auf, das Gebot des Fastens zu halten.

4.2.1.3.11 Sim VIl 1-3.5-7

Meta fpépag OAlyag eldov avtov elg T mediov T alTd, dmou kal Tolg
TIOLLEVAG EWPAKELY, Kal Aéyel pou Ti émulntels; Mapewul, dnui, kupLe,
¢pwtiioal og va tov Gyyelov TOV TLLwpNTAV KEAeVoNG €k ToU olkou pou
€€eNBely, OTLAlav pe BABeL. A€l o€, dnoly, BABAval oltw yap mpooétatev
0 évbotoc dyyehog Ta mepl 0ol 20€AelL yap o€ kal melpacBijvat. Tt yap,
dnui, kupLe, émoinoa oUTw TMovnEOV, va TouTw T® AyyéAw mapadob®;
'Akoue, dnolv: al pév apaptial cou moAhai, GAN' ol Tocaltal Wote o€
¢ dyyélw TouTw mapadodfivar G 6 olkdg cou peydAag apaptiog kol
avoplag npydoato, kal mapenikpaven o évbofog Gyyelog Emt Tolg €pyoLg
auT®V Kal Sla Tolto ékéleuoé og xpovov Tva BABRval, (va kakelvol
UETAVONoWwal Kal kaBaplowal €auTtolg ano naong émbupiag Tod aldvog
ToUToU. 38Tav 00V HETAVORoWOLY Kal kaBaploBioLy, TOTe AmocTHosTaL O
dyyehog g THwplag. Aéyw alT®" Kuple, el ékelvol Tolalita npyacavto,
{va mapamkpavOfj o dyyehog O £véotog, Tl eyw énoinoa; ANMwg, dnoty,
¢kelvoL ov Suvavtal BABRAval, €av un ol f kedoAn tod olkou BABRG ool
yap BALBopévou €€ Avaykng kaketvol BABRoovtal, ebotabolvtog 8¢ ool
oudepiav OAP LY SUvavtat £xeLv... *katl todto maviwg €av (6n v kapdiav
o0 petavooldvrog kabBapav Ano mavtog movnpol Mpayuatos. ool 6
oUUbOPOV EoTLv KAl TQ) olkw cou viv OABRAvaL. Tt 5€ moAa Aéyw; OABAval
oe 8¢el, kaBwg mpooétatev O dyyelog Tol kupiou ékelvog, O mapadoug oe
épol kaltolto eLxaploTel T kuplw, OTLAELOV oe nynoato tol mpodnAdoal
ool TV BAWLY, (va mpoyvolg altnv Umevéykng loxup®dg. Aéyw alt®
Kuple, oU pet' éuod yivou, kal mdoav BATPLY duvrnoopatl UTeveykat. Eyw,
onotv, écopal HeTd 00U EpwTHow 6€ kal TOV dyyehov TOV TLHWPNTAV
va og éhadpotépwg BAIPN" aAAa OAlyw xpovw BABnon, Kal maiy
amnokataotabron eig TOv Tonov cou” Hovov TapdpeLvov Tamnewodpoviy
kal Aettoupy@v Td Kuplw év kaBapd kapdia, ov kal T& Tékva cou Kal O
0lkdG 6ou, kal TTopelou Talc £VTOAATS Hou &G oot viétaiual kal Suvroetat
oou 1 peTdvola elvat loxupd kal kaBapd” “kal dv Talta GUAEENG HET
toU olkou cou, anoothoetal mdoa BATPLS ano ool kal ano naviwy 6
amnootnoetatl i BATPLCS, ¢ Gv TG EVTOAQTS O TTOPEVOETAL TAUTALG.
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!Nach einigen Tagen sah ich ihn auf derselben Ebene, wo ich die Hirten
geschaut hatte, und er sprach zu mir: ,Was suchst du?” ,Herr” antwortete
ich, ,ich bin hierher gekommen, damit du dem Strafengel Befehl gebest,
aus meinem Haus zu weichen, denn er bedrangt mich gar sehr.” Er sagte:
,Du muRt Drangsal leiden, denn so hat der herrliche Engel dein Geschick
festgesetzt; denn er will, dall du auch versucht werdest.” ,Herr” fragte ich,
,was habe ich denn so Schlechtes getan, dal% ich diesem Engel Gibergeben
ward?“ ,Hore", sprach er. 2,Deiner Stinden sind viele, aber sie sind nicht
so schwer, dall du diesem Engel Ubergeben warest. Aber deine Familie
hat groRe Siinde und Unrecht getan, und der herrliche Engel ward tber
ihr Tun ergrimmt und gab darum den Befehl, daR du eine Weile lang
Drangsal leiden mufRtest, damit jene BufRe taten und sich reinigten von
jeder Begierde dieser Welt. Wenn sie gebiRt haben und rein geworden
sind von jeder Begierde dieser Welt, dann wird der Strafenengel (von dir)
ablassen.” Ich gab ihm zur Antwort: 3,Herr, wenn jene das getan haben,
den herrlichen Engel zu erzlrnen, was habe denn ich getan?” Er sagte:
,Jene konnen nicht auf andere Weise bedrangt werden, als indem du, das
Haupt des Hauses, Drangsal leidest. Denn wenn du bedrdngt wirst, werden
notwendigerweise auch sie Bedrdngnis durchmachen; wenn es dir aber gut
geht, kdnnen sie keine Tribsal leiden.” ... >, und das gewiR, wenn er sieht,
daR das Herz des BuRenden rein ist von jeder bosen Tat. Fir dich aber und
dein Haus ist es gut, jetzt eine Bedrangnis zu erleiden, da es jener Engel
des Herrn, der dich mir Gibergab, angeordnet hat. Und sei dem Herrn dafur
dankbar, daf er dich gewdirdigt hat, dir vorher die Tribsal kundzutun, damit
du rechzeitig von ihr wiiRtest und sie tapfer ertragen konntest.“® Ich sprach
zu ihm: , Herr, sei du bei mir, so werde ich alle Triibsal ertragen konnen.” Er
sagte: ,Ich werde bei dir sein; ich werde aber auch den Strafengel bitten, dir
die Drangsal zu erleichtern. Freilich kurze Zeit wirst du noch bedrangt und
erst dann in deine Stellung zurlckgefiihrt werden. Beharre nur in Demut
und im Dienst des Herrn mit reinem Herzen — du und deine Kinder und
dein Haus —, und wandle in meinen Geboten, die ich dir auftrage, dann
vermag deine BuRe kraftig und rein zu sein. Und wenn du sie samt den
Deinen beobachtest, wird jede Triibsal von dir weichen; und von allen wird
sie weichen, die in diesen meinen Geboten wandeln.”
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Die Ebene ist wieder ein Platz, wo die Vision stattfindet, wo Hermas
sich mit dem Hirten trifft.?>* Hermas bittet den Hirten, ihn von der
Drangsal zu befreien, die der Strafengel ihm zufiige.** Es stellt sich
die Frage, welche konkrete Drangsal (6Aty1c) Hermas erduldet, da Sim
VIII nur iber die Schwere ihrer Folge informiert. Es ist gut moglich,
dass diese Drangsal die Stindenstrafen sind, die in Sim VI 2, 6-7; 3,4
geschildert werden.”® Da seine Drangsal an dieser Stelle so drama-
tisch dargestellt wird, erhebt sich die Frage, ob eine personliche Erfah-
rung des Hermas dieser Szene zugrunde liegt.**® Hermas fragt sich, was
er gemacht hat, um diese Drangsal zu erleiden, und versteht deshalb
seine Triibsal als Strafe, obwohl der Hirt lieber von einer Versuchung
spricht.*’

Auf die Frage des Hermas antwortet der Hirt in v.2, dass seine
Dranggsal nicht eine Folge seiner Stinden ist, sondern jener seiner Fami-
lie. Die Idee, dass Hermas fiir die Fehler seiner Familie verantwortlich
ist, ist nichts Neues. Sie lasst sich auch in Vis13,1-2;113,1 und 111 1,6
nachweisen.?® Hermas scheint nicht einverstanden damit zu sein (v.3),
aber der Hirt bekraftigt erneut seine Position, dass Hermas Drangsal
erdulden muss, damit seine Familie Bufe tut und sich bekehrt.?** Um
diesen Zusammenhang zwischen der Drangsal des Hermas und den
Siinden seiner Familie zu erldutern, der sogar fiir Hermas ungerecht ist,

233 Wiein Sim VI 1,5. In Sim VI 1,1 war der Offenbarungsort das Haus des Hermas, aber
in Sim VI 1,5 situiert der Verfasser den Offenbarungsort in die Ebene, auf dem Lande.

234 Der Strafengel tritt in Sim VI 2,5 auf den Plan und er ist ein gerechter Engel, der die-
jenigen bestraft, die von Gott abgeirrt sind.

235 Zutreffend bemerke OSIEK, Shepherd, 192, dass die ganze Sim VI eine Vorbereitung des
Momentes darstellt, in dem Hermas seine Sorge iiber die Drangsale als Siindenstrafe
erklare. Hermas ist nicht nur Beobachter, sondern auch Opfer.

236 Eine sichere Antwort ist nicht méglich. Wie BrRox, Hirt, 342 feststellt, kann der Re-
kurs auf die familidre Situation fiktiv sein. DIBELIUS, Hirt, 585 befiirwortet die letz-
tere These.

237 OSIEK, Shepherd,192 bemerkt: ,Hermas® plaintive cry, is the cry of all who believe
that suffering is the undeserved punishment of God*.

238 Ebd. stellt sie fest, dass die Respektlosigkeit den Eltern gegeniiber zu den Siinden der
Kinder des Hermas zihle (Vis II 2,2) und sie cin Teil der Drangsal ist, dic Hermas
erleidet.

239 Auchin VisI3,1.
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gibt es unterschiedliche Erklirungen.?* Dennoch ist der beste Schliis-
sel diese Stelle zu verstehen, die besondere Situation des Hermas als
Hausvater (paterfamilias), der fiir die Taten der Mitglieder seiner
Familie verantwortlich ist, wie in Vis I 3,1-2 gesechen.*"! Tatsichlich
ist Hermas in v.3 explizit als ] xedardi) 100 otkov (das Haupt des Hauses)
dargestellt. In Vis I 3,1-2 haben die Siinden der Kinder des Hermas
wirtschaftliche Schiden verursacht, fiirr die Hermas haftbar ist, und das
ist vielleicht die Drangsal des Hermas, auf die Sim VII sich bezieht.?*
Aufjeden Fall stellt v.5 klar, dass es sich um eine Drangsal des Hermas
und seiner Familie handelt.

Fiir diese Studie ist die Verheiffung von grofer Bedeutung, dass
die Strafe erleichtert und abgekiirzt wird und Hermas in seine Stel-
lung zurtickgefiihre wird (ndhy dmoxaraotadioy eig Tov Témov gov).?*

240 Nach DiseL1Us, Hirt, 585 kann man die ,befremdlichen Behauptungen des Hirten®
erkliren, wenn wir beriicksichtigen, dass die Familiengeschichte im Hermas als ein Ty-
pus fiir Christensiinden und Christenbuf3e erfasst wird. FREI, Hans A., Metanoia im
»Hirten“ des Hermas, in: IKZ 68 (1975) 182f. betrachtet die Drangsal des Hermas als
cin stellvertretendes Leiden. WOHLENBERG, Gustav, Bilder aus dem altkirchlichen Le-
ben einer heidnischen Grofistadt, in: NKZ 11 (1900) 913 spricht von dem ,Verfloch-
tensein des Geschicks und Verhaltens des Hausvaters und Hausherrn mit den Gliedern
seines Hauses®. Das Schicksal des Hermas und das seiner Familie sind eng verbunden
und was Hermas geschicht, geschicht auch den anderen Mitgliedern der Familie. In
diesem Sinne auch OsIEK, Shepherd, 192.
241 Auf die wirtschaftliche Notlage des Hermas spielt auch Sim VI 3,4-6 an.
242 Indiesem Sinne auch FREI, Metanoia, 183. Finanzielle Riickschlige und wirtschaftliche
Einbufe stellen die Drangsal des Hermas dar, die auch dem Rest der Familie schadet.
Im Codex Athous (aus dem 15. Jahrhundert) erscheint das Wort olicov statt Témov und
in der kritischen Ausgabe von LAKE, Kirsopp, The Apostolic Fathers with an English
Translation. Vol II: The Shepherd of Hermas. The Martyrdom of Polycarp. The Epistle
to Diognetus, London — New York 1913, 186 (... you shall be restored again to your
house) ist diese Variante zu finden. Dagegen erscheint das Wort témov im Codex Sinai-
ticus (aus dem vierten Jahrhundert) in der versio Vulgata und Palatina, und besonders
im Papyrus 129 Michigan (aus dem dritten Jahrhundert). Auf diese Quelle vertrauen
WHITTAKER, Hirt, 65, JoLy, Hermas, 258 und SNYDER, Greydon E, The Shepherd
of Hermas, London u.a. 1968, 116. Der Athous Kodex ist nach WHITTAKER, Hirt,
X-XI ,an vielen Stellen einer Uberarbeitung unterzogen worden ... Konjunktionen
sind eingefiihre, die Wortstellung ist geindert, einzelne Worte sind durch Synonyma
ersetzt”. Es ist moglich, dass der Codex Athous diese Stelle (Sim VIL6) verindert hat-
te, da sie kompliziert zu verstehen war. In diesem Sinne WANSINK, Craig S., You will
be restored again to your office: Autobiographical Insight in The Shepherd of Hermas,
in: Historische Wahrheit und theologische Wissenschaft. Gerd Liiddemann zum 50.
Geburtstag, Frankfurt am Main u.a. 1996, 74.

24

w2
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Das Wort témog wird als ,Stellung®,*** ,Posten®,® iibersetzt und es

stelle sich die Frage, in welche Stellung Hermas zuriickgefithrt werden
wird. Eine mégliche Auslegung ist, dass Hermas in seine chemalige
Position von Prosperitit und Wohlstand gebracht wird,** aber das
Wort témoc konnte sich an dieser Stelle auch auf ein kirchliches Amt
bezichen. Eine der unterschiedlichen Bedeutungen dieses Wortes*”
ist tatsichlich Amt/Stellung und in den Apostolischen Vitern gibt es
Belege fiir diese Verwendung in 1 Clem. 40,5 (toig iepeboty 1iog 6 Témog
mpoaTéTakTar); 44,5 (W) Tig adTodg uetao oY &md Tob iBpupévov avTols
témov) und in Ign. Polyc. 1,2 (éxdixet gov TV Témov &v Tdoy émpehein). >
In Sim VII 6 konnte der Hirt iiber die Wiedereinfihrung des Hermas

in ein kirchliches Amt sprechen,*” in eine Fithrungsrolle, aus der Her-

mas frither entlassen wurde.”® Mit dieser These stellt sich die Frage, um
was fiir ein Amt es sich handelt oder warum und wie Hermas aus die-
sem Amt entlassen wurde. Tatsichlich wissen wir nicht, ob er entlassen
wurde, ob er einfach seine Stellung aufgab oder ob er sich gezwungen

244 FUNK, Franz Xaver von u.a., Die Apostolischen Viter. Griechisch-deutsche Paralle-
lausgabe auf der Grundlage der Ausgaben von Franz Xaver Funk/Karl Bihlmeyer und
Molly Whittaker, Tiibingen 1992, 463.

245 KORTNER / LEUTZSCH, Hirt, 279. OsIEK, Shepherd, 191 und SNYDER, Shepherd,
116 tibersetzen es als ,place®.

246 Vgl. OsIEK, Shepherd,193. Gegen diese Auslegung spricht, dass Hermas nach Vis IIT
6,7 nicht brauchbar fiir Gott war, als er reich war. Jetzt, da er drmer ist, ist er ,niitzlich
fiir das Leben®. Es macht keinen Sinn, dass Hermas als Belohnung in seinen fritheren
Wohlstand zuriickgefiihrt wird.

247 KOSTER, Helmut, Art. témog, in: ThWWN'T 8 (1969) 187-208 untersucht die verschie-
denen Bedeutungen dieses Wortes. Dieser Autor fragt sich, ob die technische Bedeu-
tung Stellung/Amt in Apg 1,25 (hafetv tov témov Tiig Swerkoving Ted TG kol GmoaToS)
zu finden ist. Er ist der Meinung, dass diese technische Bedeutung noch nicht existiert.
An dieser Stelle bedeutet témog cinfach ,der rechte Platz fiir jemanden® (205f.).

248 KOSTER, témog, 208 studiert eine Reihe der Stellen in den Apostolischen Vitern, in
denen Ansitze der Entwicklung der technischen Bedeutung ,Stellung/ Amt* festzustel-
len sind. In den erwihnten Stellen ist diese Bedeutung méglich. Dennoch sind diese
Belege seiner Meinung nach vereinzelt und bezeugen keinen ,festen technischen Ge-
brauch®. Es handelt sich um eine gelegentliche Variation der Bedeutung ,rechter Platz
fiir jemanden® wic in Apg.1,25. Nach WANSINK, Shepherd, 74 spiegeln dagegen die-
se Stellen ,church office” wider und er bezicht sich auch auf Ign. Smyrn. 6,1 (6 ywpdv
ywpeite Témog undéva. duotolTw).

249 Vgl. KOSTER, Témog, 208. Obwohl dieser Beleg seiner Meinung nach unsicher ist. Nach
WANSINK, Shepherd, 72.74f. spricht diese Stelle dagegen von ,return to service as
church officer®.

250 In diesem Sinne MEEKS, Morality, 125.
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sah, sie aufzugeben.' Die biographischen Daten, die das Werk tiber
Hermas liefert, konnten uns helfen den Grund seiner Entlassung zu
finden. Wie gesehen (VisI3,1), hat Hermas finanzielle Probleme und
hat seinen Reichtum verloren (Vis III 6,7), aber sein grofites Problem
sind nicht seine eigenen Stinden, sondern die Stinden seiner Familie,
wegen derer Hermas eine grofie, persénliche Drangsal erleidet (Vis IT
3,1). Die Greisin stellt explizit fest, dass die Ursache seines Ungliicks
in seinen Geschiften die Siinden und der Frevel seiner Familie sind
(Vis13,1). Die Familie des Hermas konnte seine Glaubwiirdigkeit in
Frage gestellt®? haben und damit seine Ehre und seine fithrende Rolle.

Eine mogliche Auslegung dieser Stelle ist, dass sich die Stellung, in
die Hermas zuriickgefiihrt werden wird, auf seine fithrende Rolle in
seiner eigenen Hausgemeinde bezieht, was der Auffassung entspriche,
dass die Familie des Hermas eine groflere Gemeinde symbolisiert.”
Die Mitglieder dieser Hausgemeinde haben durch ihre Verhalten die
fiuhrende Rolle des Hermas in ihr als oiko8eonétng-Patron untergra-
ben, und erst wenn er samt seinem Haus (Hausgemeinde) Bufie getan
hat, wird Hermas seinen Rang und seine fithrende Stellung wieder
erlangen.

4.2.1.3.12 Sim X 1,2a.

Tradidi te, inquit, et domum tuam huic pastori, ut ab eo protegi possis.

,Ich habe dich und dein Haus diesem Hirten Ubergeben, damit du von
ihm beschitzt werden kannst.”

Wie frither gesechen, bezicht sich das Haus in v.2 auf die Familie des
Hermas, die dem Schutz des Hirten anvertraut wird.

4.2.1.3.13 SimX2,1

Hier kann man wiederum eine Anspiclung auf die Familie des Her-
mas finden.

251 Vgl. WANSINK, Shepherd, 75.

252 Vgl. ebd., 76.

253 DiBELIUS, Hirt, 585 und BroX, Hirt, 345 betonen, dass die Familie des Hermas in
Sim VII deutlich eine paradigmatische Rolle spielt.
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4.2.1.3.14 Sim X 3,3.5b

Andieser Stelle bedeutet das Wort Haus ,,Familie®, wie oben angemerke.
4.2.1.4 Haus als irdischer Reichtum

4.2.1.4.1 Sim14.8-9

‘00 olv éxwv Aypouc kal oiknoelg kal €tépag UMApPEELS TIOANAG,
€kBaAlopevog Ut aUuTol Ti oL oELg cou TOV Aypov Kal ThY oikiav kal
@ Aownd, doa Atolpaoag oeaut®; Aéyel yap oot dikalwg O KUPLOG Tiig
XWPOC TAUTNG "H Tolg vOUOLG pou Xp® f EKYWPEL EK TR WPaC pou...Bavtl
ayp@®v olv dyopdlete Puydc BABopévag, kaBd Tic Suvatdg £otl, Kal
XNPag katl opdavoug EnokeéntecBe kal pn mapaBAEneTe alToUC, Kal TOV
mAoUTov UGV Kal TAC MAPATAEELG TTACAG £(G TOLOUTOUG AypoUG Kal oikiag
Samavarte, &¢ édBete mopd Tol Beol. %eig tolto yap émlouTtioey UUEG
0 8eomotng, lva tavtag Tag Stakoviag tehéonte aUTG TIOAU BEATLOV £0TL
ToLoUTOUG Aypolg ayopdlely kal kTApata kat oikoug, oUg ELPAOELS €V

Tfj mOAeL cou, dTav EmSNpAoNG elg avTrv.

“Wenn du nun im Besitz deiner Acker, Hauser und vieler anderer Giiter
von ihm ausgewiesen wirst, was willst du dann mit Acker, Haus, und dem
Ubrigen, das du dir erworben hast, machen? Denn mit Recht sagt der Herr
dieses Landes zu dir: Entweder lebe nach meinen Gesetzen oder verlaR
mein Land... 8Sucht anstatt Acker bedringte Seelen zu gewinnen, ein jeder
nach seinen Kraften, besucht Witwen und Waisen und vernachlassigt sie
nicht, und verwendet euren Reichtum und all eure Habe, die ihr von Gott
empfangen habt, auf Acker und Hauser von solcher Art! °Denn dazu hat
euch der Herr reich gemacht, daf ihr ihm diesen Dienst ausrichtet. Viel
besser ist es doch, solche Acker, Giiter und Hauser zu gewinnen, die du
in deiner Stadt wiederfinden wirst, wenn du dahin zurickkehrst. Eine
solche Verwendung ist gut und heilig und hat weder Leid noch Furchtim
Gefolge, sondern (nur) Freude.

Im Hermas stellt die richtige Nutzung des Reichtums ein Haupt-
thema dar und an dieser Stelle (vv.8-9) finden wir eine Mahnung an
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alle Christen in diesem Sinne zum Abschluss des Bildes von Sim 1.2%*

In diesem Zusammenhang hat das Wort olkog (v.9)/oixia (vv.4.8) die
Bedeutungvon Besitz, Reichtum.”’ Tatsichlich hat die Mahnung die-
ser Stelle besonders Sinn in einer Gemeinde, in der einige ihrer Mit-
glieder wohlhabend sind**® und sich v.4 deutlich auf jene bezieht. Der
Hirt erklart ihnen, woftr sie ihr Geld richtig verwenden kénnen: die
Hilfe fir bedringte Seelen,”” Witwen und Waisen.”>® Auf jeden Fall
sind diese Hilfsaktionen die wertvollen Grundstiicke und ,Hiuser®
der Christen.

In v.9 wird der Hauptpunke in Sim I deutlich gemacht: Reichtum ist
ein Geschenk Gottes, das man fiir die Fiirsorge gegeniiber den Armen
»? Die Armentirsorge wird als
duukovia geschildert. Sim IX 26,2 und 27,2 weist diesen Dienst den
Diakonen und Episkopen zu, was die Auffassung bekriftigt, dass die
Episkopen zu den wohlhabenden Mitgliedern der Gemeinde gehéren.

und Notleidenden verwenden muss.

254 Die Verbindung mit anderen Stellen, dic dieses Thema behandeln (Mand 11 5-7, VIII
10, Sim II 7-10 und Sim V 3,7), sind klar. In Sim I 6 (wie in Mand VI 2,3) ist eine
Anspielung auf die Tugend der Selbstgeniigsamkeit (adtdpxceier) zu finden und ebenso
die Idee, dass sie zu einer Befreiung von der Verfithrungen des Reichtums fiihre, die
die richtigen Lebensentscheidungen der Christen ermoglicht. Vgl. BRox, Hirt, 287,
OsIEK, Shepherd, 159, OsIEK, Rich, 53-55 und LEuTZSCH, Wahrnechmung, 203f.
Nach O'BRIEN, David, Entering the Kingdom with Difficulty. The Self-sufficient Life
as the Quest for wealthy Believers in the Shepherd of Hermas and Clement of Al-
exandria's Quis Dives Salvetur and Paedagogus, in: StPatr 45 (2010) 325330 bringt
die Selbstgeniigsamkeit im Hermas und in Clemens von Alexandria den Verzicht auf
iiberfliissige Giiter mit sich (Sim I), fithrt zur Freiheit von Sorgen und Angsten und
hat eine soziale Dimension (Sim II).

255 In v.4 irdische Giiter, in vv.8-9 ,,Giiter” von anderer Art.

256 Vgl. DIBELIUS, Hirt, 552.

257 Die Bedeutungvon éyopdfete vy GhBopéves ist nicht klar. Nach Os1Ek, Shepherd, 160
konnte dieser Ausdruck in ,the first level of meaning* Hilfe fiir die Notleidenden be-
deuten. BRoX, Hirt, 288 erwihnt drei mogliche Deutungen, die die Forschung vor-
genommen hat: der Freikauf christlicher Sklaven oder gefangener Christen und ein
wirklicher Loskauf der Christen aus wirtschaftlicher Not. , Alle drei Moglichkeiten
kommen hier wie Mand VIII 10 in Frage®. Es fehlen aber Daten, um sich fiir eine die-
ser Auslegungen zu entscheiden.

258 In Mand VIII 10 werden sie auch als Empfinger der Sozialfiirsorge der Gemeinde
erwihnt.

259 Ein Thema, das in Sim II 7 zu finden ist.
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4.2.1.5 Haus als Haus Gottes und die oixoc¢-Ekklesiologie

4.2.1.5.1 SimI1X13,9-14,1

139010l 00v AmePARBnoav anod tod oikou Tol Beold kal ékeivalg
nopedobnoav: ol & pn amatnBévieg T KAAAEL TOV YUVOLKODV
ToUTWV EPevav év @ olkw tol Beol . €xelg, dnoti, v éniluotv Tdv
amopePAnuévwy. 1T olv, dnui, kUpLe, £&v olToL ol dvBpwrol, Tolodtol
OVTEC, HETAVONOWOL KAl AMoBAAWGCLTAG EMBUIAg TEOV YUVALKDV TOUTWY,
kal énavakdppwoly ent tdg mapBévoug kal év tfj Suvdpel abTdOV Kal év
tolc €pyolg alT®v mopeuBioLy, olk eloeeloovtal gl TOV olkov Tol
Be00;

139Diese wurden nun vom Hause Gottes weggeschafft und jenen
(Frauen) Ubergeben; die aber nicht durch die Schénheit jener
Frauen verfihrt worden waren, die verblieben im Hause Gottes.
,Da hast du”, sprach er, , die Deutung der Weggeworfenen.” 141
~Was nun”, fragte ich, ,Herr, wenn diese Menschen, obwohl sie
so sind, Bulle tun und sich der Begierde nach diesen Frauen
entschlagen, wenn sie wieder zu den Jungfrauen zurlckkehren
und in ihrer Kraft und ihren Werken wandeln, werden sie dann
nicht in das Haus Gottes eingehen?”

Dreimal ist der Begriff 6 olxog tob 6200 im Hermas zu finden (Sim
IX 13,9.14,1). Die Siinder werden aus dem Haus Gottes geworfen,*
und das Haus ist ein Synonym des Turmes. Deshalb ist es ein Bild der
Gemeinde, ein Motiv, das auch in 1 Petr 4,17 und 1 Tim 3,15 zu fin-
den ist.?!

260 Wie BRox, Hirt, 425 bemerkt, handelt es sich um eine ,allegorische Version des Aus-
schlusses der Siinder aus der Kirche®,

MICHEL, ofxog, 128 betrachtet diesen Begriff als ,urchristliches Bildwort fiir die Ge-
meinde®. In diesem Sinne auch Doskocit, Bann, 187. OSIEK, Shepherd, 236 bemerke,
dass dieser Begriff im Hermas ungewdhnlich ist und man ihn auch in Philo, cher. 52
finden kann. Der Begriff ,Haus Gottes“ als Bild der Gemeinde ist aber so gewShnlich
im Neuen Testament (1 Petr4,17; 1 Tim 3,15) wie im Hermas (Sim 1X 13,9.14,1). Wie
im Neuen Testament muss man meiner Meinung nach diese Angabe neben anderen
Indizien beriicksichtigen, um zu bestimmen, ob Spuren einer ofxog-Ekklesiologie zu

finden sind.

26

=
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Die Anwendung dieses Begriffes im Hermas wirft die Frage auf,
ob es angemessen ist, von einer oixog-Ekklesiologie in diesem Werk zu
sprechen. Trotz der wiederholten Anspielungen auf das ,Haus“ und
der drei Hinweise auf das ,Haus Gottes* verneint Leutzsch, dass Her-
mas die Kirche als ein Haus verstand oder dass es eine Entsprechung
zwischen der Struktur der Gemeinde und der Struktur des Hauses
gibt.*?

Fiir eine oikog-Ekklesiologie spricht aber nicht nur dieser Hinweis
auf das ,Haus Gottes®, sondern auch, dass die Christen als ,,Briider®
(40ehdoi),?* als ,Kinder?** oder als Knechte Gottes bezeichnet wer-
den. Eine Haustafel, die fiir die Entsprechung zwischen der Struktur
der Gemeinde und jener des Hauses sprechen wiirden, ist im Her-
mas nicht zu finden. Dennoch lassen sich die Spuren der literarischen
Tradition der Haustafel in Mand VII 10 wahrnehmen, besonders im
Appell, die Eltern zu ¢hren.*®

Das ,Haus“ ist im Hermas nicht nur ein deskriptives Bild der
Kirche. Die Kirche im Hermas (besonders seine Gemeinde) sowie
ihre Struktur und Funktionen kénnten von ihrem Selbstverstind-
nis als ,Haus“ geprigt werden. Deshalb konnte man von einer oixoc-
Ekklesiologie im Hermas sprechen. Dieses Selbstverstindnis der Kir-
che als Haus konnte letztlich sehr von der Tatsache beeinflusst werden,
dass die eigene Gemeinde des Hermas méglicherweise eine Hausge-
meinde war. Um diese These zu stiitzen, werde ich das Haus des Her-
mas und seine Rolle als Hausvater untersuchen und mich spéter mit
der Institution der christlichen Patronage beschiftigen. Das kann,
neben einer ausfiihrlichen Analyse der christlichen Amter im Her-
mas, Angaben liefern, um die These zu stiitzen, dass die Gemeinden

262 Vgl. LEuTzscH, Wahrnehmung, 60f. Der Begriff ,Haus Gottes® ist seiner Meinung
nach ein Synonym fiir die im Hermas hiufigen Begriffe ,Bau” und , Turm®.

263 Man kann die Anrede @d¢\¢ol finden in Vis114,1,1111,1.4,3,1,10,3,1V 1,1.5.8, Mand
111,2. LEUTZSCH, Wahrnehmung, 156 bezicht sich auf den Begriff 48e\¢étyg in Mand
VIII 10.

264 VisI1119,1.9

265 Vgl. OsIEK, Rich, 61f. ,,,To reverence the age* is common Haustafel advice (see 1 Pet
5:5; 1 Clem 1,3; cf Lev 19:32 Sie stellt fest: , Its similarity [von ein Teil der Mand VIII
10] to the Haustafeln, or duties of members of a houschold to one another, is evident;
the whole community is by extension one houschold*.
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in Hermas Hausgemeinden sind und dass diese Angabe die Spuren
einer oixog-Ekklesiologie im Hermas erklaren konnte.

4.2.2 Hermas und sein Haus/Familie

Wie gesehen, beziehen sich viele Anspielungen auf das Haus/Familie
des Hermas. Deshalb gilt es, vorhandene Daten tiber Hermas und seine
Familie zu studieren, um festzustellen, ob es sich in diesem Werk um
Hausgemeinden handelt oder zumindest um eine Hausgemeinde, die
Hermas als Hausvater leiten konnte.

4.2.2.1 Die Verlasslichkeit der Daten Uber Hermas und
seine Familie

Bei der Studie dieser Daten stellt sich die Frage, ob diese autobiogra-
phischen Daten iiber Hermas (und jene iiber seine Familie) historisch
und authentisch sind und es hinter ihnen ein wirkliches personliches
Erlebnis des Hermas gibt oder ob sie vielmehr fiktiv und allegorisch
sind. Die Antwort auf diese Frage ist besonders wichtig, denn die
Moglichkeit, die Zusammensetzung der Familie (und Gemeinde) des
Hermas festzustellen und die Rekonstruktion ihres sozialen Kontexts
hingt von der historischen Verlisslichkeit ab.2%¢

Ausloser dieser Debatte waren die Ansitze von Martin Dibelius
tiber diese Frage. Seiner Meinung nach sind die anscheinend auto-
biographischen Daten iiber Hermas widerspriichlich und unglaub-
wiirdig.?*” Er vertritt folgende These: Die Daten, die man im Hermas
iiber die Familie des Hermas findet, beziehen sich auf die christliche
Gemeinde, und die Probleme seiner Familie sind die der Gemein-
de.?*® Heutzutage erkennt die Forschung, dass es keine einfache Ant-

266 Vgl. LEuTzscH, Wahrnehmung, 23.

267 Nach DiBEL1US, Hirt, 445 sprechen viele Griinde fiir den fiktiven Charakeer dieser
Daten, wie die zu vielen Siinden, die den Kindern des Hermas zugeschrieben werden
(Vis I 3,1) oder die Bufméglichkeit der Kinder (Vis I 3,1-2; 11 2,4.3,1) fiir Siinden,
die andernfalls keine Bufméglichkeit hitten. LEuTzscH, Wahrnehmung, 53f. analy-
siert ausfithrlich die Griinde gegen die historische Verlisslichkeit dieser Information,
obwohl er sie in Frage stellt.

268 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 420.445. Er stellt fest, dass ,diese erst so unwahrscheinlich las-
terhafte und dann so unglaublich buffertige Familie nicht in Wirklichkeit vorhanden,
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wort auf diese Frage gibt. Im Gegensatz zu Dibelius' Meinung wird
einerseits festgestellt, dass man von Fall zu Fall priifen muss, ob die
Daten authentisch oder rein literarisch sind.?® Andererseits schlief3t
die Anwesenheit zutreffender biographischer Daten nicht ihre literari-
sche Verwendung und Bearbeitung aus, so dass der Verfasser vielleicht
seine ,Familie nicht ganz fingiert oder literarisch kreiert hat, sondern
auf seine eigentliche Familie die Konflikte und Schwierigkeiten seiner
Gemeinde projiziert.””

Aus einer anderen Perspektive konnte es naheliegen, dass die Alter-
native zwischen der Historizitit und dem literarischen Charakter der
Information iiber Hermas und seine Familie nicht adiquat ist. Tat-
sachlich ist es gut moglich, dass Mitglieder der christlichen Gemeinde
des Hermas als Teil der Familie des Hermas erachtet wurden®! oder
man sogar teilweise von einer Identifikation zwischen der Familie des
Hermas und seiner Gemeinde sprechen konnte, weil die Gemeinde des
Hermas seine Hausgemeinde war, die er als Hausvater leitete.””> Wenn
er von seiner ,,Familie® spricht, ist auch die Rede von seiner Hausge-
meinde und der gesamten Kirche.

sondern von ihm als eine Art Modell fiir Christensiinder und Christenbuf8e konstruiert
ist“ (445). Vgl. auch Jory, Hermas, 17-21. Joly verteidigt auch den fiktiven Charakter
der Information iiber Hermas und seine Familie.

269 Vgl. LAMPE, Christen, 184. Als Kriterium von Authentizitit nennt er die Frage, ob die-
se Daten fiir zeitgendssische ,stadtromische Leser” nachpriifbar sind. In diesem Sinne
auch JErreRS, Conflict, 22.

270 In diesem Sinne bemerken Brox, Hirt, 42 und LAMPE, Christen, 186, dass die Fa-
milie des Hermas moglicherweise keine Fiktion ist, sondern Hermas sie literarisch zu
cinem Modellfall hochstilisiert hat. OsIEK, Shepherd, 24 stellt fest, dass nach der lite-
rarischen Bearbeitung der biographischen Daten ,the family becomes a literary mirror
of the whole community“. CLARK, Kenneth W, The Sins of Hermas, in: WIKGREN,
Allen (Hg.), Early Christian Origins. Studies in honor of Harold R. Willoughby, Chi-
cago 1961, 118 stellt fest: ,There remains the impression that Hermas was a historical
figure, and there is still the picture of a representative Christian family with its moral
problems in a time of undefined theology. But we may not be persuaded that Hermas
personally experienced all the problems and all the major sins which are discussed*.

271 Vgl. YOUNG, Man, 241.

272 In diesem Sinne STEWART-SYKES, Alistair, Prophecy and Patronage. The Relations-
hip between Charismatic Functionaries and Houschold Officers in Early Christianity,
in: GREGORY, Andrew F; TUCKETT, Christopher M., Trajectories through the New
Testament and the Apostolic Fathers, Oxford u.a. 2005, 176.

N
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4.2.2.2 Angaben Uber Hermas

Ausgehend von der Idee, dass Hermas autobiographische Daten bietet,
die zu einem gewissen Grad authentisch sein konnten, ergibt sich die
Frage nach den Angaben tiber die Person des Hermas, die sich tiber das
ganze Buch verstreut finden.?”> Nach Vis I 1,1 war Hermas ein Sklave?
und wurde an eine Frau namens Rhodes verkauft. Sie oder ein spiterer
Besitzer hat ihn moglicherweise freigelassen, denn Hermas erscheint
in seinem weiteren Leben im Laufe des Buches als Freigelassener.””
Dennoch war die soziale Gruppe der Freigelassenen tiberhaupt nicht
homogen. Wihrend einige von ihnen sehr reich werden, bleiben viele
von ihnen arm und dienen weiter ihrem fritheren Herrn in der gleichen
Arbeit, die sie als Sklaven hatten. Dennoch waren die meisten Frei-
gelassenen in Rom in den ersten zwei Jahrhunderten kleine Handler
und Handwerker.”¢ Hermas war méglicherweise ein Hindler oder ein
kleiner Geschiftsmann,”” aber es gibt andere Theorien, wie jene, dass
Hermas ein Bauunternehmer®”® oder sogar ein Bauer””” war. Er war
Christ, aber es ist nicht bekannt, seit wann.

273 Wie WANSINK, Shepherd, 73 bemerke, hat die Lange dieses Buches bei vielen Lesern
dazu gefiihrt, diese autobiographischen Daten zu iibersehen.

274 Nach D1BEL1US, Hirt, 425 und BroX, Hirt, 78f. kann man die Bedeutung des Parti-
zips Bpéyag aus dem Wort Opertég erheben, das eine technische Bezeichnung des 8othog
olkoyeviig ist, des im Haus geborenen bzw. aufgezogenen Sklaven. LAMPE, Christen,
182 spricht von einem ,verna“, einem hausgeborenen Sklaven eines Dominus. Nach
OsIEK, Shepherd, 42 handelt es sich eher um ein verlassenes Kind, das im Haus auf-
genommen und als Sklave aufgezogen wurde, und sie erwihnt Belege dieses Brauchs
in der romischen Welt.

275 Vgl. Os1Ex, Shepherd, 42 und LAMPE, Christen, 182. Lampe bemerkt, dass Hermas in
eigener Verantwortung seine Geschifte betreibt, was zu einem Freigelassen passt und
erwihnt, dass ein Sklave ,in Rom ... im Normalfalll mit Freilassung rechnen® kann,
~wenn er das 30. Lebensjahr erreicht.

276 Vgl. Os1EK, Shepherd, 21 und besonders Os1EK, Carolyn, Rich and Poor in the Shepherd
of Hermas. An exegetical-social Investigation, Washington 1983, 127-132, wo sic die
Freigelassenen ausfiihrlich studiert und darauf hinweist, dass die Freigelassenen als
Gruppe aufgrund ihrer sozialen und finanziellen Ambitionen bekannt waren (132).

277 DiBELIUS, Hirt, 423 bemerkt, dass er dies den eigenen Angaben des Hermas und den
Interessen, die sich durch das ganze Buch hindurchziehen, entnimmt. In diesem Sinne
auch HILHORST, Anton, Art. Hermas, in: RAC 14 (1988) 683, BRox, Hirt, 17 und
OsIEK, Shepherd, 21.

278 Vgl. STAATS, Reinhart, Art. Hermas, in TRE 15 (1986), 103. ,Seine vorziigliche Kennt-
nis des Bauhandswerks ... lassen die Vermutung zu, dass er eine Bauunternehmer war*.

279 JEFFERS, Conflict, 23 stellt fest, dass Hermas als Freigelassener ein Getreidebauer war, der
mdglicherweise auf gepachteten Grundstiicken arbeitete und Dinkel anbaute (Vis I111,3).
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Um seinen sozialen Hintergrund und Wohlstand zu bestimmen,
sind die Anspielungen auf die Besitztiimer und Aktivititen des Her-
mas von grof8er Bedeutung. Es sieht so aus, als ob Hermas am Anfang
finanziell gut gestellt war, aber er bekam wirtschaftliche Probleme und
seine Geschifte waren ruiniert (Vis I 3,1). Die Vernachlissigung sei-
ner Familie steht in Verbindung mit jenen ,bosen” Geschiften, denen
Hermas sich ganz gewidmet hatte (Vis II 3,1).2** In Vis III 6,7 wird
explizit erklart, dass Hermas frither reich war, aber jetzt nicht mehr.
Wenn Hermas in Mand III 3-5 die stindigen Liigen in seinem frithe-
ren Leben erkennt, konkretisiert der Hirt, dass es sich um Liigen han-
delt, die Hermas in seinen Geschiften begangen hatte (v.5).28! Hermas
betreibt jetzt nur ein Geschift (Sim IV 7). Die Art der Geschifte des
Hermas ist unbekannt?®?
Probleme wissen wir nur, dass die Ursache dieses Schadens in Verbin-
dung mit dem Frevel und den Siinden seiner Kinder steht (Vis I 3,1
und Vis II 3,1).2%

Trotz seiner wirtschaftlichen Probleme finden wir, wie frither
gesehen, hiufig Beziige auf das Haus des Hermas, obwohl es nicht
bewiesen ist, dass Hermas der Besitzer oder ein einfacher Mieter sei-

und iiber den Grund seiner wirtschaftlichen

nes Domizils war.?** Selbst wenn es bewiesen wire, dass Hermas ein
Micter war, wiirde das nicht unbedingt in Frage stellen, dass Her-

280 In Sim IV 5 kritisiert der Hirt die Vielgeschiftigen, die von den Geschiften abgelenke
werden und dem Herrn nicht dienen.

281 DiBELIUS, Hirt, 502f. entwickelt die Verbindung zwischen dem Wahrheitsgebot und
dem Geschiftsverkehr im Hermas und in der spiteren jiidischen Tradition.

282 LampE, Christen, 187 analysiert, aus welchem Bereich des sozialen Lebens Hermas sei-
ne literarischen Beispicle abschaut und fragt sich, ob Hermas ein Schmied (Vis I3,2),
ein Walker (Sim IX 32,3) oder ein Ol- oder Weinhindler (Mand X1 1,5 und XII 5,3)
war.

283 Nach LampE, Christen, 187f. gibt es Indizien, dass Hermas bei einer Verfolgung ver-
haftet und sein Besitz konfisziert wurde. Lampe stiitzt seine Meinung auf die unter-
schiedlichen Stellen im Hermas, die auf Verfolgungen hinweisen. BRox, Hirt, 89 halt
diese Ansicht fiir unwahrscheinlich, denn Hermas betrachtet seine Triibsal eher als
~normales Ungliick, das als gottliche Strafe verstanden wird“ (Sim VI 3,4 und Sim
VI 1-7).

284 In diesem Sinne LAMPE, Christen, 185 und OsIEK, Shepherd, 49. Lampe stellt fest:
»Hausbesitz kann nicht einmal halbwegs sicher indiziert werden®.
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mas ein oixodeonéTyg war, der in ,seinem Haus“ die Knechte Gottes

aufnimmt.?®

Dariiber hinaus erscheint er als Besitzer eines Ackers in Vis III
1,2-4 und IV 1,2, in dem die Offenbarungen der Greisin stattfin-
den. Hermas gibt konkrete Ortsangaben,?® die fir die zeitgendssi-
schen Leser nachpriifbar wiren®” und der Acker scheint relativ grofs
zu sein.”®® Es stellt sich wieder die Frage, ob Hermas der Besitzer war
oder es sich um einen gepachteten Acker handelt, aber es gibt wieder
keine klare Antwort.”® Hermas baut auf diesem Acker Dinkel (oder
Graupen)®” an und Lampe hilt diese Dinkelproduktion fiir ein Sym-
bol der altromischen Selbstgeniigsamkeit, auf die Hermas als Tugend

in Sim I 6 hinweist, und des selbstgentigsamen Lebens, das Hermas
<« 291

fuhrt und ,als Prophet predigt®.

Ein anderes Indiz des sozialen Status des Hermas ist seine Bildung
(er kann schreiben und lesen).?”> Wahrscheinlich geh6rt Hermas zu
den einfachen Leuten der Stadt und in diesem Sinne beschreibt Zahn
ihn als einen ,Mann aus dem Volke“ und seine Rede- und Denkweise

285 Vgl. dazu Kommentar zu Vis IT4,2.

286 Der Acker liegt etwa zehn Stadien von der Via Appia entfernt (Vis IV 1,1).

287 Das bedeutet fiir LAMPE, Christen, 185f, dass es fiir eine literarische Fiktion keinen
Anbhaltspunke gibt.

288 Hermas kann einen ,abgelegenen® Platz auf dem Acker finden, wo das Treffen mit der
Greisin stattfinden kann.

289 JEFFERS, Conflict, 23 ist der Ansicht, dass ,Hermas was a grain farmer who most li-
kely worked on rented land*. Es gibt aber nach meiner Meinung keinen Beweis dafiir.
Jeffers bemerke auch, dass dieser Acker méglicherweise niche sehr fruchtbar oder wert-
voll war, sonst wiirde er in den Handen eines rémischen Aristokraten liegen und wiirde
von einer Gruppe von Sklaven bestellt.

290 Die Ubersetzung von tov éypdv 8mov yovpilets (Vis II 1,2) ist besonders kompliziert,
denn yovdp{eig ist ein Hapaxlegomenon. Auferdem gibt es Varianten von diesem Text:
in Codex Sinaiticus (Korrekeur), Athous, in der Papyrus Bodmer XXXVIII und in der
aldlateinischen Ubersetzung (Vulgata) erscheint das Wort ypoviletg. OSIEK, Shepherd,
60 bevorzugt diese Variante, und ihre chrsczung ist: ,The field where you linger*.
WHITTAKER, Hirt, 7 und JoLy, Hermas, 98 bevorzugten die Variante yovdp{letg und
Brox, Hirt, 110 und FUNK, Viter, 343 iibersetzen diesen Ausdruck als ,den Acker,
auf dem du Dinkel baust*.

291 Vgl. LampE, Christen, 186.

292 LEUTZSCH, Wahrnehmung, 52 weist darauf hin, dass dieses Indiz unsicher ist. Er gibt
aber als Indiz des relativen Wohlstands von Hermas ,die (relativ teuren) Papyrusrol-
len“ an, ,auf denen er seine Botschaft niederschreibt®.
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als jene des Volkes.?” Seine ,,Sprache ist volkstiimlich, der Stil oft unbe-
holfen“?* und sein Griechisch ist die niedere Koine.?®> Es fehlt ihm
vielleicht eine gehobene literarische und theologische Bildung, aber
damit sagen wir nicht, dass Hermas arm war, wie die Angaben tiber
seine Besitztiimer und Geschifte zeigen.”® Er konnte als in Geschifte
verwickelter Freigelassener reprasentativ fur weitere Kreise des Chris-
tentums der Stadt Rom sein, besonders in seiner sozialen Mobilitit,
die das Leben des Hermas reflektiert.?””

4.2.2.3 Angaben Uber die Mitglieder der Familie des
Hermas

Wie oben gesehen, bezichen sich eine Reihe der Stellen auf die ,Fami-
lie“ des Hermas (Vis I 1,9.3,1-2, 11 2,2-3.3,1, I1I 1,6, Mand I1 7, IV
4,3,V 1,7,X113,6; Sim V3,9, VI 1-7; X 1,1-2a.2,1.3,1.3.5). Zweimal

\ o

verwendet Hermas den Begriff ,ganzes Haus“ (Vis 1,9 ... xal 8hov 100
298

\ o

otkov ... und Sim V 3,9 ...xai 8\ov Tod otkov gov...)
Folgende Personen gehoren im Hermas zu dem ofxog:
Die Ehefrau des Hermas wird explizit dreimal erwahnt. Seine Frau
darf nicht Zungensiinde*” begehen und sie soll seine Schwester wer-
den (Vis I12,3). Hermas muss sich um sie kiimmern und darf sie nicht

293 ZAHN, Hirt, 486. Die Sprache des Hermas ist ,gleichmifig und einténig* und Hermas
schreibt, wie viele gesprochen haben miissen. HILHORST, Hermas, 687 fiigt hinzu: ,Es
fehlt bei Hermas jedes literarische Raffinement®.

294 LampE, Christen, 197. Wie im ersten Kapitel gesehen, sind die Sprache und die Struk-
tur des Textes charakeeristisch fiir eine vorwiegend orale Kultur nach OSIEK, Shepherd,
21.

295 Vgl. BRox, Hirt, 43f. Er analysiert ausfiihrlich die Merkmale der Sprache des Hermas.

296 Nach STEWART-SYKES, Prophecy, 176 weisen diese Angaben darauf hin, dass ,his so-
cial status, although not that of the decurionate, is relatively high*.

297 Vgl. LAMPE, Christen, 188. ,Die Aufwirtsbewegung von Sklaven zu geschaftlich er-
folgreichen Freigelassenen teilt Hermas mit unzihligen Zeitgenossen®. Zur 6konomi-
schen Mobilitit der Freigelassenen vgl. OSIEK, Rich, 127-132.

298 Wenn Krauck, Hausgemeinde, 51-56 die Oikosformel im Neuen Testament recher-
chiert, belegt er, dass sowohl die Septuaginta als auch die hellenistische Formelsprache
Vorbilder dieser Oikosformel bereitstellt.

299 LEUuTZSCH, Wahrnehmung, 172f. studiert die Bedeutung des Vorwurfs, dass die Ehe-
frau des Hermas ihre Zunge nicht im Zaum hilt. Nach seiner Meinung handelt es sich
nicht um ein Sprachverbot fiir die Frauen bei Gemeindeversammlungen oder um ein
allgemeines Redeverbot. ,Es geht um das Phinomen der Zungensiinde — ein traditio-
neller Topos alttestamentlich-jiidischer Pardnese.
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vernachlissigen (Vis II 3,1). Hermas muss die Keuschheit bewahren
(Mand IV 1,1) und er muss immer nur an seine Frau denken und so
vermeiden, dass der Wunsch auf fremde Frauen in seinem Herzen auf-
kommt. Die Keuschheit wird als eheliche Treue und nicht als Zélibat
verstanden,*® und es handelt sich um eine Ehe zwischen zwei Christen
und nicht um eine Mischehe mit einer heidnischen Frau.**! In Vis I 3,1
gibt es einen indirekten Hinweis auf die Ehefrau des Hermas, da die
Kinder gegen ihre beiden Eltern gefrevelt haben. Diese Stellen schil-
dern eine konfliktreiche Situation der Ehefrau mit Hermas und seinen
Kindern. Die Ehefrau des Hermas wird aber zusammen mit ihren Kin-
dern zweimal (Vis I 2,3.3,1) erwihnt, was fiir ,cine enge Verbindung
von Frau und Kindern® spricht.>>

Der Verfasser bezieht sich oft auf die Kinder des Hermas (Vis I 3,2,
I112,3.3,1, Mand XII 3,6, Sim V 3,9, VII 6). Er bezeichnet sie norma-
lerweise als & Téxva, aber auch als 6 olkog (Vis I 3,1) oder 1 oméppa
(Vis I1 2,2). Wir wissen nichts iiber ihre Anzahl und ihr Geschlecht.
Sie waren Christen®” und in Bezug auf ihr Alter kénnen wir davon
ausgehen, dass sie erwachsen und reif waren, wenn sie die Siinde, die
Vis II 2.2 ihnen zuschreibt, begehen.® So versteht sich die Haltung
des Hermas, wenn er fragt, warum er Drangsal leiden miisse, wenn das
Problem in seiner Familie liegt (Sim VII 2). Die Anzahl der Kinder
scheint grof zu sein, da der Verfasser sich aufsie bezicht als ,alle deine
Kinder" (... Toig téxvoig gov maow ... Vis I12,3) oder ,,dein ganzes Haus"
(... kol 8hov Tob otkov ...Vis I 1,9).

Dreimal finden wir die Nebeneinanderstellung von ,deine Kinder
und dein Haus®: in Mand XII 3,6 (... ofte T& Téxve cov odTe 6 olicdg
oov ...), in Sim V 3,6 (... ob peté @V Téxvwv cov kol Ehov ToD ofkov gov

300 Vgl. GIET, Hermas, 199, BRox, Hirt, 204 und OSIEK, Shepherd, 110. Osick weist da-
rauf hin, dass, ,the whole chapter follows the Jewish and Roman legal assumption that
illicit sexual intercourse constitutes adultery only if a married woman is involved®.

301 Vgl. BRox, Hirt, 204. Der Grund dafiir ist, dass Hermas ,exklusiv das geschlosse christ-
liche Milieu im Visier” hat. Ein anderer Grund ist, dass in Vis I1 2,2 beide Eltern Chris-
ten sind.

302 LEuTZSCH, Wahrnehmung, 173. ,Die Frau wird nicht nur tiber ihren Mann, sondern
auch iiber ihre Kinder definiert, mithin ebensosehr als Mutter wie als Ehefrau®.

303 Deshalb der Aufruf zu ihrer Umkehr (Vis I 3,1) und ihre BuBméglichkeit (Vis I12,3).

304 Vgl. CLARK, Sins, 109.
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...) und Sim VII 6 (... o kel T Téxver gov kol 6 olxkdg ...). Sie sind in
den oixog einbezogen, wie man aus Vis II 3,1 ableiten kann, aber diese
Nebeneinanderstellung fithrt uns vor Augen, dass es keine absolute
Identifikation zwischen Familie und Kindern gibt und dass die Familie
des Hermas mehr als die Kinder umfasst.>*

Das Problem besteht darin zu bestimmen, welche Personen neben
den leiblichen Kindern und der Frau zum Hause des Hermas gehor-
ten. In diesem Sinne wurde die Auffassung vertreten, dass die frither
erwihnten Formulierungen, die sich auf das ,ganze Haus“ oder auf
»deine Kinder und dein Haus® bezichen, nahelegen, dass Diener oder
Sklaven zum Haus des Hermas gehorten.*® Dafiir spriche, dass die
Haussklaven in der hellenistischen und rémischen Gesellschaft nor-
malerweise als Teil der Familie betrachtet wurden.’"

Dibelius betrachtet aber diese Formulierungen aus einer anderen
Perspektive und die ,grofie” Familie ist nach seiner Meinung eine Vor-
stufe zu den Verallgemeinerungen der Gebote und der Bufilehre, so
dass die Familie letztlich ein Abbild der gesamten Gemeinde wire.?*®
Diese Angaben, dass Hermas von einer grof$en ,,Familie® spricht, kénn-
ten cher Indizien dafiir sein, dass Hermas von seiner Hausgemeinde
spricht, zu der nicht nur die ,leiblichen” Verwandten des Hermas
gehoren, sondern auch jene Christen, die sich in seinem Haus versam-
meln. Die Hausgemeinde des Hermas reflektiert die Lage und Stinden
der gesamten Kirche. Deshalb erscheint das Haus des Hermas als Vor-
stufe zu den Verallgemeinerungen der Bufilehre und der Gebote fuir
alle Christen, wie Dibelius zutreffend sieht.

4.2.2.4 Hermas als Hausvater

Hermas erscheint als Mitglied der Familie, aber er spielt in dieser eine
besondere Rolle: er ist der 7 ko 100 ofkov (das Haupt des Hauses)

305 Vgl. LEuTzscH, Wahrnehmung, 52 und LAMPE, Christen, 185.

306 Vgl. LAMPE, Christen, 185. LEuTZscH, Wahrnehmung, 53 stellte fest, dass man nicht
ausschliefen sollte, dass der Freigelassene Hermas Sklavenhalter geworden sein kénnte,
als er reich und mit vielen Geschiften beschiftigt war.

307 Vgl. 4.1.1.2.

308 Vgl. DIBELIUS, Hirt, 445.
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in Sim VII 3,°* was weitgehend bestimmend fiir die Beziechungen mit
den anderen Mitgliedern der Gemeinde ist. Hermas bezieht sich auch
auf die Rolle des Hausvaters (6 oixodeométng) in der Parabel des Skla-
ven und seines Herrn in Sim V (Sim V 2,9).

Wihrend man oixog in griechischer Sprache unterschiedslos ver-
wendet, um sich auf das Haus als Wohnstatt und auf das Haus als sozi-
ale Struktur zu bezichen, entwickelt sich der Begrift ,Familie“ in latei-
nischer Sprache, um sich spezifisch auf das Haus als soziale Strukeur
zu bezichen. Aus rechtlicher Sicht bezeichnet die Familie die Gruppe
der Personen, die sich unter der ,patria potestas” des ,paterfamilias®
befanden (Ehefrau, Tochter, S6hne und deren Familien, Sklaven und
der gesamte Besitz).*"

Der ,paterfamilias® ibte in der Regel eine weitgehende Rechtsge-
walt (patria postestas®) iiber die Mitglieder der Familie aus, und jene,
die der patria potestas unterworfen waren, waren dem paterfamilias zu
absolutem Gehorsam verpflichtet.'> Die Frau war ,rechtsunfihig® und
»klar dem Mann untergeordnet®,*"* die Kinder unterstehen auch deut-
lich der patria potestas®'
Gruppe“ im Haus, die ,juristisch als Sachen® gelten.?" Sogar die verhei-

und die Sklaven sind eine ,vollig rechtlose

309 JEFFERS, Conflict, 126 weist daraufhin, dass der Ehemann in Eph 5,23 nur das Haupt
der Ehefrau (ke¢ohi) T yuvaurkds) war, wihrend Hermas in Sim VII 3 das Haupt des
ganzen Hauses ist. Darin sicht er eine subtile Veranderung. Der Kontext dieser Stellen
ist aber so unterschiedlich, dass von einer Entwicklung oder Verinderung zu sprechen
riskant ist.

310 Vgl. URBAN, Familienglieder, 18 in Bezug auf Digesten 10,16, 195,2. GNILKA, Phile-
monbrief, 19 stellt fest, dass sich das Rechtsdenken des Rdmers mit der Familie verbin-
det. Teil der Familie sind die Personen und Sachen, ,die unter der Verfiigungsgewalt
des pater familias® stehen.

311 CROOK, John, Patria Potestas, in: CQ 17 (1967) 113-122 bemerke, dass die patria
potestas sich in drei Autoritits- oder Leitungsformen manifestiert: in einer sakralen
Autoritit, in einer Macht iiber die Personen und das Leben der Mitglieder der Familie
(gobernatorial headship) und in einer Macht iiber das Familienvermégen (property
headship).

312 Vgl. BUND, Elmar, Art. Pater familias, in: KP 4 (1979) 545.

313 Lips, Glaube, 127f. Lips entwickelt eine interessante Analyse iiber das Haus und die
Familie in der Umwelt der Pastoralbriefe und tiber die Analogie der Strukturen der
Gemeinde und der Hausgemeinschaft (126-143).

314 Vgl. ebd., 127-129. Dennoch verteilt sich faktisch die Verantwortung fiir die Kinder
auf beide Eltern.

315 Lips, Glaube, 129.
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rateten, volljihrigen Kinder waren noch der patria potestas des Vaters
unterworfen, solange der paterfamilias lebte, aufSer wenn der Sohn
durch die Emanzipation freigelassen worden war.>'¢ Aufgrund dieser
»allmichtigen® patria potestas bezeichnet der Begriff ,Haus® in der
Gesellschaft des Hermas normalerweise eine ,hierarchisch gefiihrte
Lebensgemeinschaft“*'” und oft ist die Rede von einer patriarchali-
schen Struktur der Hausgemeinschaft. Dennoch gibt es neben dieser
Funktion des Hausvaters als Herrscher, die Funktion, fiir die Mitglie-
der der Hausgemeinschaft vorzusorgen und ihnen zu helfen.”® In den
Pastoralbriefen ist die Rede von einem Ideal des hiuslichen Lebens und
der Hausgemeinde, in dem der traditionale, patriarchale Haushalt der
hellenistisch-romischen Gesellschaft zu erkennen ist, und der Hausva-
ter eine wichtige Rolle spielt.’"”

Es stellt sich die Frage, ob Hermas zu dieser Rolle des paterfami-
lias passt. In diesem Sinne ist es interessant, dass der paterfamilias in
der romischen Gesellschaft Inhaber des Familienvermogens mit einer
uneingeschrinkten Verfiigungsgewalt tiber dieses ist, aber er muss fir
die Schiden haften, die seine ,Gewaltunterworfenen® einem Dritten
durch ein Delikt zugefiigt haben und auch fiir die Geschiftsschulden
seiner ,Gewaltunterworfenen®**” Angesichts dieser Haftung des pater-
familias sind Vis I 3,1-2 und Sim VII vielleicht besser zu verstehen.
Wegen der Handlungen seiner Kinder (Siinden, Frevel, vielleicht in
Bezichung mit ihren ecigenen Geschiften), fiir die er als # xeohi] Tod
otkov haften muss, hat Hermas wirtschaftliche Einbuflen, und seine
Geschifte sind ruiniert.?*!

An unterschiedlichen Stellen lisst sich die Rolle des Hermas als
paterfamilias erkennen, besonders an jenen, an denen Hermas als Stell-

316 Vgl. CROOK, Patria, 119. All das kann Bedeutung gewinnen fiir die Interpretation der
Stelle, die von den Kindern des Hermas sprechen, die erwachsen zu sein scheinen.

317 WIck, Gottesdienste, 117.

318 Vgl. Lirs, Glaube, 126.

319 Vgl. VERNER, God, 145. ,The author of the Pastorals presents an ideal of domestic
life that reflects the prevailing view in his church. According to this ideal, the model
domestic situation is a prosperous household managed skillfully and prudently by the
householder®.

320 Vgl. BUND, Pater, 546f.

321 Vgl. LEuTzscH, Wahrnehmung, 57f. und OsIEK, Shepherd, 49. Vgl. dazu 4.2.1.3.2.
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vertreter der Familie auftritt: wie in Vis I 1,9 (das Gebet des Hermas fiir
seine ,Heilung“ und die seiner Familie), in Vis III 1,6 (Hermas muss
nicht nur bitten fiir seine Stinden, sondern auch um Gerechtigkeit fur
seine Familie) oder in Sim VII 2-3 (Hermas erleidet Drangsal wegen
der Stinden seiner Familie und fur ihre Rettung).>**

Zu den Aufgaben des paterfamilias gehort die Erziehung der Kin-
der. Er ist der Verantwortliche fiir ihre Erzichung, und auf das Vorbild
der Eltern wird grof8er Wert gelegt.’”> Auch Hermas muss seine Kinder
(Vis I 3,2) und seine Frau (Vis II 2,3) ermahnen und zurechtweisen
und darf sie nicht vernachlissigen. In diesem Sinne heifit es: Wenn
Hermas die Gebote hilt und auch seine Familie sie halten lisst, wer-
den sie selig sein (Sim V 3,9). Andersfalls werden weder Hermas noch
seine Familie die Rettung erhalten (Mand XII 9). Aufierdem ist das
gute Beispiel des Hermas wesentlich, damit sich seine Kinder bekehren
und Bufle tun (Sim VII 3).

Anscheinend spielt Hermas die Rolle des Hausvaters in seiner Fami-
lie, aber er hat Schwierigkeiten mit seiner Frau und mit seinen Kin-
dern und angesichts ihres Verhaltens (Vis I 2,2) scheint seine Gewalt
tiber sie sehr begrenzt zu sein. Sie gehorchen ihm nicht und ruinieren
seine Geschifte. Hermas vernachlissigt die ihm tibertragene Funktion
der Erzichung, und die Adressaten seiner Erzichung ignorieren seine
Autoritit und Belehrungen.? Seine Situation als Hausvater entspricht
nicht vollstindig der Idealvorstellung eines romischen paterfamilias,?
im Unterschied zu dem oixodeonétyg der Parabel in Sim V 2,9, dessen

322 LEuTZSCH, Wahrnehmung, 58f. bezieht sich auf eine Reihe von Passagen, in denen
die Stellvertretung des Hermas fiir seine Familie erkennbar ist.

323 Vgl. Lips, Glaube, 127-129.

324 Nach dem Urteil vom LEUTZSCH, Wahrnehmung, 66f. entspricht die familidre Stel-
lung des Hermas weder dem Rollenideal des Hausvaters noch dem Rollenideal des
Ehemannes und man konnte von ciner Autorititskrise sprechen (141).

325 JEFFERS, Conflict, 127 ist der Ansicht, dass das geschilderte Bild des Hausvaters dem
aristokratischen Modell von paterfamilias entspricht. Hermas gehort seiner Meinung
nach den unteren Volksschichten an und ,Hermas adopted about as much of this mo-
del as one would expect of a member of the lower classes who had no real contact with
the aristocracy”. GRUNDEKEN, Household, 247 stellt fest: , As paterfamilias, Hermas
has not been able to keep his family under control. His shortcomings reflect his strug-
gle to act according to the traditional gender roles of his time®.
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Bezichungen mit den Sklaven der Rolle eines paterfamilias durchaus
entsprechen .

Man kann diese Passagen vielleicht so lesen, dass sie eine Spiegelung
der Schwierigkeiten darstellen, die die romische christliche Gemeinde
insbesondere in Zusammenhang mit ihrer Leitung hat.*”” Wenn Her-
mas seine Probleme mit seinen Kindern, die Schwierigkeiten in seiner
fithrenden Rolle in der Familie (Vis 13,1, Sim VII) oder seine eigenen
Angste und Sorgen (Vis 12,1) beschreibt, ist es auch gut moglich, dass
Hermas als Vorsteher einer Hausgemeinde spricht, als deren paterfami-
lias er sich fithlt.**® Die Schwierigkeiten in der Erziechung und Zucht
seiner Familie erinnern an die Mahnung an den Gemeindeleiter ein
gutes Beispiel zu geben, um die Mitglieder der Gemeinde zu erzichen
und zu disziplinieren (Vis ITI 9,10). Die Konflikte des Hermas mit sei-
nen ,Verwandten“ reflektieren die Appelle zu Eintracht und die War-
nungvor Spaltungen in der Gemeinde und unter den Gemeindeleitern
(Vis II1 9,10, Sim IX 31,4). Die Greisin bezeichnet die Christen als
ihre Kinder (Vis I119,1.9), was an die Kinder des Hermas erinnert, die
viele zu sein scheinen (Vis I1 2,3, 1 1,9). Das Haus des Hermas wiirde
nicht nur die christlichen Gemeinden in Rom symbolisieren, sondern
es war eine Hausgemcindc.

326 LEUTZSCH, Wahrnehmung, 144153 untersucht den sozialen Hintergrund dieser
Parabel (Sim V' 2,2-11). Der oixo8eométyg ist Besitzer eines Ackers und vieler Sklaven
und nur gelegentlich ist er auf seinen Lindereien anwesend. Das Versprechen der Frei-
lassung der Sklaven war nicht ungewéhnlich und es handelte sich um eine Motivation
der Sklaven in ihrer Arbeit (146). Die Erwihnung des Sohnes und seiner Freunde, die
seine Berater waren, in v.6 ist wichtig, denn der Verfasser konnte in dieser Szene eine
manumissio inter amicos schildern, in der die Freunde die Zeugen sind. Der Sklave
konnte als Erbe eingesetzt werden, ,wenn er zugleich freigelassen wird*, was der Er-
zihlung der Parabel entspricht (148). Die Parabel beschreibt ,einen Einzelfall sozialen
Aufstiegs” (150). Die Ansichten von Leutzsch sind bedeutend, wenn wir beriicksichti-
gen, dass Hermas auch ein freigelassener Sklave war, der diesen sozialen Aufstieg erlebt
hatte.

327 Vgl. MEEKS, Morality,125.

328 Vgl. YOUNG, Man, 243f. ,Hermas, the paterfamilias of a houschold, has established
his houschold as the center for a Christian community*“.
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4.2.3 Die Gemeindeleitung im Hermas und das
Patronage-System

Es ist gut moglich, dass Hermas und die Gemeindeleiter, auf die das
Buch hinweist, Hausviter von in Rom zerstreuten Hausgemeinden
waren. Wie gesehen,? liefert die Beschreibung des Hermas als Haus-
vater Elemente fiir diese Ansicht. Daraus ergibt sich die Analyse der
sozialen Zusammensetzung der Gemeinde aufgrund der Angaben im
Hermas. Es stellt sich die Frage, ob es im von Hermas beschriebenen
Christentum wohlhabende Christen gab, die die Rolle von Hausvitern
und Patronen von Haugemeinden einnechmen kénnten. Schlief8lich
gilt es zu eruieren, ob tatsichlich Indizien eines Patronage-Systems im
Hermas zu finden sind, die fiir die Existenz von Christen mit der Rolle
von Hausvitern/Patronen im Kontext des Hermas sprechen.

4.2.3.1 Soziale Zusammensetzung der Gemeinde des
Hermas

4.2.3.1.1 Die Reichen

Die Reichen werden im Hermas oft in unterschiedlichen Zusammen-
hingen erwihnt, zum ersten Mal in Vis I 1,8, wenn die Greisin von
jenen spricht, die sich ihres Reichtums briisten und sich nicht um die
zukiinftigen Giiter kimmern. Unter den im Turmbau verwendeten
Steinen sind die weisen und runden die Reichen, die den Herrn wegen
ihres Reichtums verleugnen, wenn Drangsal kommt, aber sie (auch
Hermas) werden brauchbar fiir den Herrn, wenn ihr Reichtum ihnen
genommen wird (Vis IIT 6, 5-7).

Sie werden kritisiert, denn sie schwelgen im Uberfluss und wer-
den durch das viele Essen krank (Vis III 9,2—3). Sie miissen sich von
der Begierde, von der Schwelgerei, von dem tippigen Essen und ande-
rem torichten Luxus fernhalten (Mand VIII 3, XII 2,1). Sie werden
besonders ermahnt, sich nicht am Luxus und der Verschwendung der
Heiden zu beteiligen (Sim I 10). In Zusammenhang mit dem Auf-

329 Vgl. 42.2.4.
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ruf zur Abkehr, der im gesamten Buch zu finden ist, miissen die Rei-
chen dringend die Notleidenden suchen, bevor der Turm fertiggestellt
ist (Vis II1 9,5, Sim X 4,2—4%°). In Sim I 1.4 werden die Giiter im
Besitz der Reichen beschrieben: sie besitzen Acker (&ypotc), wert-
volle Einrichtungen (mapatdéerg modvtedeis) und Hiuser und Woh-
nungen (oixodopd xal oikriuate, oiknaelg).*! Der Reichtum und die
ganze Habe werden als Geschenk Gottes betrachtet, das die Reichen
verwenden miissen, um den Notleidenden zu helfen (Sim 19, Sim I17,
Mand IT 4). Sie miissen den Bediirftigen vorbehaltlos helfen, ohne sich
dariiber zu sorgen, ob diese die Hilfe tatsichlich brauchen. Denn die
Empfinger werden vor Gott Rechenschaft ablegen und die Betriiger
werden bestraft werden (Mand II 5-6).3

Einige sind als Christen mit ihren Geschiften reich geworden (Sim
VIII 9,1). Das bedeutet, dass sich Christentum und Geschiftstitigkeit
fiir diese Christen nicht ausschlieflen.?** Das Bild der Reichen ist aber
im Hermas nicht sehr positiv. Sie sind zu sehr absorbiert von ihren
Geschiten und in ihre Freundschaften mit Heiden verwickelt. Sie
kiitmmern sich nicht viel um die Wahrheit und die Gerechtigkeit Got-
tes oder die Probleme der Gemeinde, obwohl sie gliubig sind (Mand
X 4-5). Einige sind so verwickelt in ihre Geschifte, dass sie ihre Bin-
dungen mit der Gemeinde lockern (Sim VIII 8,1). Manche horen den
Anruf zur Umkehr und tun Bufle, andere sind ganz abgefallen und
leben endgiiltig mit den Heiden zusammen und wieder andere sind
in Zweifel gekommen (Sim VIII 2-4, Sim IX 20, 2-3).3* Fiir cinige

330 Diese sind die letzten Worte in der Offenbarung des Hirten.

331 Wie Lampg, Christen, 72 feststellt, betont Hermas in Sim I 1-4 besonders stark die
Acker als Besitz dieser Welt.

332 Im Hintergrund steht die Sorge um die Missbrauche einiger der Empfinger der Almosen.

333 Vgl. LamrE, Christen, 72.

334 COUNTRYMAN, Louis W., The rich Christian in the church of the early empire. Con-
tradictions and accommodations (TSR 7), New York 1980, 135-142 bemerkt, dass
Autoren wie Tertullian, Origenes und Hermas ein Thema als gemeinsame Sorge ha-
ben: Der Reichtum schwicht in Friedenszeiten den Glauben und die Verbindungen
mit der Gemeinde und die Reichen sind wihrend der Verfolgungen versucht, abtriinnig
zu werden. Die Apostasie eines wohlhabenden Mitgliedes der Gemeinde verursacht
ernste Probleme in kleinen Gemeinden. Die Gemeinde muss méglicherweise einen
neuen Platz suchen, um sich zu versammeln und die Fiirsorge der Armen kann beein-
trichtigt werden. Die Gemeinde kann geschwicht werden.
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Reiche ist es schwierig, Gemeinschaft mit den Knechten Gottes zu
halten, weil sie Angst haben, von den Armen angebettelt zu werden
(Sim IX 20, 3).

4.2.3.1.2 Die Armen

Fur Hermas ist die Existenz von Bediirftigen und Notleidenden nicht
fremd, und er fihrt eine Reihe der méglichen Notleidenden an eini-
gen Stellen (Mand VIII 10, Sim V III 7, Sim IX 26,2.27,2) auf: Wit-
wen, Waisen, Bediirftige (botepodpevor), Arme (ntwyds, mévng in Sim
IT) und die Hungernden (rewv@vtotin Vis II19,5).3% Die Reichen wer-
den gewarnt: Wenn sie den Armen nicht helfen, wird die Not und das
Stohnen der Armen an Gottes Ohr erlangen, und sie werden bestraft
(Vis II1 9,6). Hermas und sein Haus miissen den Bediirftigen helfen
(Mand I14.7, Sim V 3,7.9). Daraus kann man schlieflen, dass der Kreis
des Hermas trotz seiner wirtschaftlichen Schwierigkeiten nicht zu den
Armen gehort.

Im Hermas sind Hinweise auf die Sklaven im Gleichnis des Herrn
und seines Sklaven in Sim V 2 zu finden, und Hermas selbst war ein
freigelassener Sklave. Hermas verwendet, wie bereits erwihnt, die For-
mel ,seine Kinder und sein Haus“,*® was bedeutet, dass es keine abso-
lute Identifikation der Familie mit den Kindern gab. Hermas konnte
die Sklaven als Mitglieder der Familie geschen haben.*”

4.2.3.1.3 Soziale Zusammensetzung

Die Anspielung auf unterschiedliche soziale Schichten im Hermas
lasst die Frage nach der konkreten sozialen Zusammensetzung der
Gemeinde des Hermas stellen. Wir miissen diese Frage in dem Kon-

335 Vgl. LamPE, Christen, 71.

336 Mand XII 3,6, Sim V 3,6, VII 6.

337 Vgl. 4.2.2.3. Nach JEFFERS, Conflict, 118 deuten diese hiufigen Anspiclungen auf die
Sklaverei darauf hin, dass es in der Gemeinde eine grofle Zahl von Sklaven oder che-
maligen Sklaven gibt. Weder Clemens noch Hermas verurteilen oder stellen die Ins-
titution der Sklaverei in Frage, aber Hermas verwendet im Unterschied zu Clemens
nicht die Meister-Sklave-Beziehungals Metapher fiir Ordnung und Harmonie. LAMPE,
Christen, 72 sicht in Sim I 8 (&yopdlete Yyig 6MBouévag) cinen moglichen Hinweis
auf Sklaven, ,die in paganen Hausern leben und von den Reicheren in den Gemein-
den freigekauft werden sollen®. Die Analyse dieser Stelle zeigt (vgl. 4.2.1.4.1.), dass die
Ubersetzung und Bedeutung dieses Ausdrucks sehr umstritten sind.
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text der sozialen Zusammensetzung der christlichen Gemeinden im
Frithchristentum analysieren. Der soziale und 6konomische Status
der Christen im Friithchristentum ist sehr umstritten. Ende des 19.
Jahrhunderts und anfangs des 20. Jahrhunderts entstand ein gewis-
ser Konsens in der Forschung, dass die Mchrheit der Christen in den
ersten Gemeinden aus der Unterschicht stammte.””® In den siebziger
Jahren des 20. Jahrhunderts setzt sich aber die Meinung durch, dass die
Zusammensetzung der Gemeinden im Frithchristentum sozial hetero-
gen war. In den Gemeinden gab es auch wohlhabende Christen und
die soziale Stratifikation der Gemeinden stellt einen Querschnitt der
Gesellschaft dar.’* Diese Gegentiberstellung zwischen dem alten und
den neuen Konsens wird aber in Frage gestellt.** Ende der achtziger
Jahre des 20. Jahrhunderts wird der neue Konsens von Autoren ange-
fochten, die glaubten, dass die Christen, wie die groffle Mehrheit der

338 STEGEMANN, Ekkehard W. / STEGEMANN, Wolfgang, Urchristliche Sozialgeschich-
te. Die Anfinge im Judentum und die Christusgemeinden in der mediterranen Wel,
Stuttgart u.a. 21997, 249f. beschreiben diesen Konsens mit den Ansichten von Deiss-
mann, Harnack, Troeltsch u.a. Trotz der unterschiedlichen Meinung war die theolo-
gische Forschung der Meinung, ,dass die iiberwiegende Mehrheit der frithesten Ge-
meinden zu den unteren Sichten gehért habe® (249).

339 In diesem Sinne MALHERBE, Abraham J., Social aspects of early Christianity, Phila-
delphia 21983, 31. Mahlherbe spricht von einem neuen Konsens, nach dem der sozia-
le Status der Christen héher war als jener, den Autoren wie Deismann anfangs des 20.
Jahrhunderts festgestellt hatten. Nach MEEks, Christians, 73 ist der von Malherbe
erwihnte ,emerging consensus” berechtigt und die paulinischen Gemeinden stellen
einen reprisentativen Querschnitt der urbanen Gesellschaft dar. Ebenso THEISSEN,
Schichtung, 231-271 und STEGEMANN / STEGEMANN, Sozialgeschichte, 251-271.
Im Jahr 1960 stellte Judge, Edwin A., The social Pattern of the Christian Groups in the
First Century. Some Prolegomena to the Study of the New Testament Ideas of Social
Obligation, in: Scholer, David M. (Hg.), Social Distinctives of the Christians in the
First Century. Pivotal Essays by E. A. Judge, Peabody, Mass 2008, 43 (dieser Artikel
wurde 1960 verdffentlicht) schon den alten Konsens in Frage: ,,Far from being a so-
cially depressed group, then, if the Corinthians are at all typical, the Christians were
dominated by a socially pretentious section of the population of the big cities®.

340 FRIESEN, Steven J., Poverty in Pauline Studies. Beyond the So-called New Consensus,
in: JSN'T 26 (2004), 325 ist der Mcinung, dass es sich um cine kiinstliche Unterschei-
dung handelt, und stellt fest: ... there was no new or old consensus about the social
status of Paul’ assemblies. There was simply a twentieth-century consensus that the
member of these assemblies represented a cross-section of society, coming mostly from
the middles and lower section of society, with some members from the higher sectors®.
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Bevolkerung des Romischen Reiches, mittellos und nahe oder unter-

halb des Existenzminimums lebten.?*!

Diese unterschiedlichen Meinungen tiber die soziale Zusammen-
setzung der frithchristlichen Gemeinden haben viel zu tun mit den
verschiedenen in der Forschung verwendeten Stratifikationsmodellen
und Kriterien, um die soziale Stratifikation dieser Gemeinden zu ana-
lysieren.** Fiir die Beschreibung der sozialen Stratifikation der antiken
Gesellschaft wird ein dichotomes Modell verwendet. Danach wird die
Gesellschaft in eine kleine elitire Gruppe und in cine riesige Masse
gespalten. Dabei ist die Rede von Ober- und Unterschichten, Elite
und Nicht-Elite, oder einfach Reichen und Armen.>® Dieses dicho-
tome Modell reflektiert die rhetorische Differenzierung in der grie-
chisch-rémischen Literatur zwischen einer angeschenen Elite (die
wenigen honestiores) und der riesigen Masse der Armen (humilio-
res).** Einige Autoren gehen heutzutage weiter als ein striktes dicho-
tomes Modell und versuchen eine nuancierte 6konomische Stratifika-
tion der romische Gesellschaft zu entwickeln. Friesen hat eine Skala

341 MEGGITT, Justin J., Paul, Poverty and Survival, Edinburgh 1998, 153 stellt fest, dass
die Ansichten des neuen Konsenses nicht bewiesen sind. Die paulinischen Gemeinden
»shared fully in the bleak material existence that was the lot of the non-élite inhabitants
of the Empire®. Die Standpunkte von FRIESEN, Poverty, 357 sind nuanciert, aber nach
seiner Meinung lebe die tiberwiegende Mehrheit der paulinischen Gemeinden kaum
tiber oder unterhalb des Existenzminimums. ,Most of the saints were poor. Friesen
bemerkt, dass der neue Konsens einen Trend reflektiert, Themen wie Armut (332) oder
Ausbeutung und Klassenkampf (335) zu vermeiden.

342 In diesem Sinne STEGEMANN / STEGEMANN, Sozialgeschichte, 251.

343 Als Beispiel der Verwendung dieses dichotomen Modells vgl. ALFOLDY, Géza, Rémi-
sche Sozialgesichte, Wiesbaden 1984, 44f.124f. STEGEMANN / STEGEMANN, Sozi-
algeschichte, 70f. verwenden auch dieses Modell und erkliren, dass die Beteiligung an
der Macht und an den gesellschaftlichen Privilegien die Gesellschaft in eine schmale
Machtelite und die Machtlosen teilte. In diesem Sinne kann man nicht von ,Mittel-
schichten® sprechen, denn sie waren von der Macht und den sozialen und rechtlichen
Privilegien ausgeschlossen. Dennoch gab es innerhalb der Elite und der Masse viele
Abstufungen, deshalb sprechen Stegemann / Stegemann lieber von Oberschicht- und
Unterschichtgruppen. MEGGITT, Paul, 4f. verwendet noch dieses dichotome Modell
und einen umfassenden Begriff von Armut. Rund 99% der Bevélkerung waren seiner
Meinung nach arm (99).

344 LONGENECKER, Bruce W., Exposing the Economic Middle. A Revised Economy Scale
for the Study of Early Urban Christianity, in JSN'T 31 (2009) 247 untersucht diesen
Gemeinplatz in der elitiren griechisch-rémischen Literatur.
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der Armut (poverty scale) mit sicben Abstufungen erstellt** und Lon-
genecker entwickelt die Ansichten Friesens weiter, aber er spricht lie-
ber von einer 6konomischen Skala.>* Besonders interessant bei diesen
Autoren ist, dass sie von einigen ,middling groups® sprechen, die iiber
miflig tiberschiissige Ressourcen verfiigen und Hindler, Handwerker,
Freigelassene und militirische Veteranen sind. > Friesen ist der Auffas-
sung, dass diese ,,middling group® nicht grof§ war, circa 7 % der Bevol-
kerung.>*® Dagegen stellt Longenecker fest, dass die Grofe der grie-
chisch-romischen ,middling group® erheblich unterschitzt worden
sei und einen groferen Anteil der urbanen Bevélkerung (rund 17%)
ausmachen konne.’® Diese Gruppen verfiigen iiber ein mifiges oder
sogar ein erhebliches Vermégen und sie gehoren weder zu den Eliten
(ordines) noch zu den Benachteiligten.

Die neue Forschung beschreibt eine viel stirker sozial und 6kono-
misch heterogene romische Gesellschaft als das dichotome Modell. Es
stellt sich die Frage, wie diese neuen Ansitze tiber die soziale Stratifi-
kation der rémischen Gesellschaft die Forschung der sozialen christli-
chen Gemeinden beeinflussen kann. Stegemann ist der Ansicht, dass
die christlichen Gemeinden nach 70 nicht ein ,getreues Spiegelbild
der allgemeinen sozialen Schichtung® sind, denn es fehlten in der
Gemeinden Mitglieder der Eliten (ordines) als auch die absolut Armen
(mrayol), und die Mehrheit der Gemeinden komme ,aus der besser-
gestellten urbanen Unterschicht®,** die teilweise mit den ,middling
groups“ von Friesen und Longenecker tibereinstimmen. Zamfir ver-

345 Vgl. FRIESEN, Poverty, 340-347. Er spricht von imperial elites (PS1), regional or pro-
vincial elites (PS2), municipal elites (PS3), moderate surplus resources (PS4), stable
near subsistence level (PSS), at subsistence level and often below minimum level to
sustain life (PS6) und below subsistence level (PS7).

346 Vgl. LONGENECKER, Exposing, 251.

347 Siesind Teil der Abstufung PS 4 in FRIESEN, Poverty, 341. LONGENECKER, Exposing,
264-267 fiigt dieser Gruppe (er nennt sie ES 4) dic apparitores und die augustales
hinzu.

348 Vgl. FRIESEN, Poverty, 346f. ,Those who accumulated enough wealth to place them
well above subsistence but not up to the level of the economic elites were exceptional
cases; ... (346).

349 LONGENECKER, Exposing, 251-264 stiitzt sich auf die zunchmende Rolle des Han-
dels und der Technologie, Angaben des Zensus der Besitzer und neue archiologische
Entdeckungen.

350 STEGEMANN / STEGEMANN, Sozialgeschichte, 269f.
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wendet jingst die soziale Stratifikation von Longenecker in ihrem
Studium tiber die soziale Zusammensetzung der Gemeinden in den
Pastoralbriefen und kommt zu dem Schluss, dass die wohlhabenden
Christen in der Gemeinden aus den ,middling groups“ kommen.?!

In Bezug auf die soziale Zusammensetzung der christlichen
Gemeinden in Rom ist die Forschung von Lampe besonders interes-
sant. Wie im zweiten Kapitel geschen, gehoren die meisten der Glau-
bigen in den ersten beiden Jahrhunderten in Rom nach Lampe zu den
untersten Volksschichten, aber zunehmend erscheint eine Gruppe von
Christen mit einer guten wirtschaftlichen Lage. Davon gibt es klare
Angaben in 1 Clesn. und im Hirten des Hermas,? wie wir im vorigen
Punket im Fall der Gemeinde des Hermas festgestellt haben.

Die Reichen, die Hermas erwihnt, sind nicht Mitglieder der
romischen Aristokratie, da ihre Schilderung eher der Gruppe jener
Freigelassenen entspricht, die im zweiten Jahrhundert Handler oder
Handwerker in Rom waren und durch ihre sozialen und finanziellen

351 Vgl. ZAMFIR, Korinna, Men and Women in the Household of God. A contextual
Approach to Roles and Ministries in the Pastoral Epistles (StUNT 103), Géttingen
2013, 45. Sie ist der Meinung, dass die Episkopen und Diakone ,better-off househol-
der” waren. , That leaders came mostly from the better-off is not surprising in a society
where wealth was demanded to qualify for offices and where patronage and beneficence
provided the well-to-do with significant influence in the community which accepted
their assistance®. Zamfir bestreitet die Ansichten von K1pp, Reggie M., Wealth and
Beneficience in the Pastoral Epistles. A “bourgeois” form of early Christianity? (SBL.
DS 122), Atlanta, Ga 1990, 108.196, wonach wohlhabende Christen, die aus den hé-
heren Schichten (Strata) der kaiserlichen Stadtverwaltungen kommen, cinflussreich in
den Gemeinden waren und sie eine Aristokratic in der Kirche darstellte. Zamfir stellt
in Frage, dass diese wohlhabenden Christen aus hoheren Schichten stammten. Wie
geschen, situierte die Autorin sie in den ,middling groups*.

352 Vgl. LAMPE, Christen, 36-52.63-65.112f. In der Forschung tiber die Art der Bevélke-
rung, die in den Regionen Trastevere und Via Appia/Porta Caen wohnte, betrachteteer,
wie dicht bevolkert diese Gebiete waren, wo arme und arbeitende Menschen in Rom
lebten. In den anderen Vierteln Aventin und Marsfeld eroffnet sich ,die Moglichkeit,
Christen von sozial gechobenerem Niveau anzutreffen (52). ,Bereits im Rémerbrief
des Paulus deutet sich cine gewisse soziale Schichtungan; vom Bruder in Not (12,13.8)
bis zu Wohlhabenderen, dic Handel treiben (12,13)“ (64). Aber ,, Ausgesprochen ,Rei-
che’ ... werden erst in den 90er Jahren des 1.Jh. greifbar. Im 2.Jh. wichst die Gruppe
der sozial Gehobeneren stetig weiter, ist bei Hermas bereits relativ vielgestaltig und
reicht im letzten Fiinftel des 2.Jh. bis in die Oberschichten, bis in senatorische Kreise
hinauf. Dieser ,soziale Aufstieg’ innerhalb des stadtrémischen Christentums steht in
cinem groferen Kontext: Im 2.Jh. sind allgemein in der romischen Gesamtgesellschaft
die héheren Schichten stark angewachsen, die Zahl der Sklaven ist gesunken® (113).
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Ambitionen und durch ihren zunchmenden Wohlstand gekennzeich-
net waren.” Hermas und diese Gruppe der Reichen gehoren mogli-
cherweise in der Skala von Friesen und Longenecker zu den ,,middling
groups®, zu den Leuten mit mafig iberschiissigen Ressourcen. In diese
»middling groups” werden die Freigelassen einbezogen.?*

Osiek bemerke, dass im Unterschied zu Jakobus und Lukas die Rei-
chen als direkte Adressaten der Botschaft des Hermas erscheinen, wih-
rend die Armen diejenigen sind, von denen etwas gesagt wird oder
die Objekt der Vernachlissigung oder Sorge der Reichen, aber nicht
direkte Adressaten der Botschaft des Hermas sind. An den Stellen iiber
den Reichtum gibt es ihrer Meinung nach eine Parinese fiir die Rei-
chen, und es gibt keinen Zweifel, dass einige Mitglieder der Gemeinde
reich sind.*>> Diese Feststellungen sind zutreffend, allerdings ist ihre
Meinung fraglich, dass die Gruppe der Armen im Hermas nicht grof§
zu sein scheint oder dass die Gemeinde des Hermas durch eine relative
wirtschaftliche Homogenitit gekennzeichnet ist, so dass die Armen
(mrwyol) im Hermas hauptsichlich aus literarischen Griinden erschei-
nen.”® Tatsichlich sind die Anspielungen auf die Armen nicht selten,
und sie sprechen fiir die Anwesenheit der Armen in der Gemeinde des
Hermas und fiir ihre plurale Zusammensetzung.*” Dennoch spielte

353 Vgl. OsIEK, Rich, 134. Die Haltung dieser Freigelassenen sorgt fiir Misstrauen und
Feindlichkeit der Aristokratie. JEFFERS, Conflict, 117 ist dieser Meinungund stelle fest,
dass diese Reichen im Hermas erfolgreiche Freigeborene oder Freigelassene unterhalb
der Aristokratie sind. Jeffers weist darauf hin, dass Hermas in der Kritik an den wohl-
habenden Christen Leute wie Clemens und seine Gemeinde im Auge hat, die seiner
Meinung nach ,well-connected imperial freedmen and freedmen of the great houses*
waren, aber seine Unterscheidung zwischen den Gemeinden von Hermas und Clemens
ist sehr hypothetisch und nicht ausreichend belegt.

354 Vgl. FRIESEN, Poverty, 341 und LONGENECKER, Exposing, 264. RHEE, Helen, Loving
the Poor, Saving the Rich. Wealth, Poverty, and Early Christian Formation, Grand
Rapids 2012, 12f. bezieht sich auf die Freigelassenen, wenn sie die ,,midling groups*
in der romischen Gesellschaft studiert. Sie waren ein Beispiel der sozialen Mobilitit
aufgrund des Reichtums, aber auch einer sozialen und rechtlichen Diskriminierung
ausgesetzt.

355 Vgl. OsIEK, Rich, 55. DiBELIUS, Hirt, 528 stellt fest: ,Die Aufnahme der sozialen
Mahnungen an Besitzende zeigt, daf} das Christentum nicht mehr reine Armenreligi-
on ist".

356 Vgl. OSIEK, Rich, 133. In der Gemeinde gibt es wohlhabende Leute, und es ist schwie-
rig in ihr eine Theologie zu vertreten, in der die Armen diejenigen wiren, die Gott be-
vorzugt und schiitzt (136).

357 Vgl. JErrERSs, Conflict, 119. Wie LaMPE, Christen, 72 bemerke, ist die Ansicht, dass
die armen Christen im Hermas ,not a large group® darstellten, nicht zu belegen.
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das Christentum eine grofle Rolle in der Integration verschiedener
sozialer Schichten und der oixoc ist der Ort, in dem diese sich beson-
ders nahe kommen.>*®

Aufgrund des negativen Bildes des Reichtums und seiner Risiken,
das das Buch bietet, kénnte man zu der Schlussfolgerung kommen,
dass Hermas cine totale Ablehnung des Reichtums und der Reichen
vertritt. Dennoch kann man einerseits beobachten, dass Hermas die
Reichen als Mitglieder der Gemeinde betrachtet, und dass einige als
Christen reich geworden sind. Andererseits konzentriert sich Sim II
mit der Parabel von Ulme und Weinstock auf positive Aspekte des
Reichtums und auf seine Vorteile fiir die Gemeinde,*” und die Idee
ciner besonderen Gegenseitigkeit kommt zum Ausdruck: Die rei-
chen Christen unterstiitzen die Armen mit ihrem Reichtum, und
die Armen beten fiir die Reichen, die sie unterstiitzt haben (Sim II
5-6).> Die gegenseitige Abhingigkeit zwischen Reichen und Armen
und der Segen jener Reichen, die den Armen helfen (Sim II 10), spre-
chen von den Bemithungen und den neuen Wegen der Frithkirche,
sich an ihren sozialen Kontext anzupassen.’*" Trotz des Gedankens,
dass Arme und Reiche sich erganzen kénnen, ist es aber in der Tat so,
dass Hermas auch in Sim II ,eindeutige Parteilichkeit zugunsten der
Armen" zeigt.®

Aufjeden Fallist diese Idee der Reziprozitit zwischen Reichen und
Armen von grofler Bedeutung, um festzustellen, ob die Reichen die
Rolle der Patrone gegeniiber den armen Christen in den Gemeinden
spielten, wie sich im nichsten Punkt zeigen wird.

358 Vgl. LaMPE, Christen, 78. ,Es ist deshalb nicht von ungefihr, wenn die christliche Ge-
meinschaft sich als ,Haus Gottes® bezeichnete®. Nach seiner Meinung findet die An-
nihrung der Schichten in paganen Bereichen in bestimmten Collegia statt, aber diese
Anniherung war weniger intensiv und ,strahlte weniger in das tigliche Leben aus als
beiden Christen®. Uber die soziale Integrationsfihigkeit der Hausgemeinden vgl. 4.1.8.

359 Vgl. OsIEK, Rich, 89.

360 Nach ebd. ,1 Clem. 38,2 resembles the language and thought of Sim. 2 regarding the
contribution of the rich®, aber Clemens spricht nicht von einer Gegenleistung der Ar-
men fiir die Reichen.

361 Vgl. OsIEK, Rich, 90.

362 Brox, Hirt, 295. Die Armen sind ,reich und fruchtbar vor Gott“ im Gegensatz zu
den Reichen.
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4.2.3.2 Patronage und Hermas

4.2.3.2.1 Patronage in der griechisch-romischen Welt

Das Frithchristentum entsteht als Teil der griechisch-romischen Welt
und entwickelt sich in einem bestimmten sozialen, wirtschaftlichen,
politischen und religiésen Zusammenhang, ohne den lassen sich die
christlichen Ansichten iiber den Reichtum und seine soziale Praxis
sowie seine Entwicklung nicht verstehen.*®® Tatsichlich konnte eine
in dieser griechisch-romischen Welt wesentliche soziale und 6konomi-
sche Institution wie die Patronage eine grofle Rolle in der Gestaltung
der christlichen Lehre und Einstellungen gegeniiber dem Reichtum
und der karitativen Fiirsorge spielen.’**

Eine schwierige Frage ist, was mit dem Begrift , Patronage® gemeint
ist. Wenn in diesem Kontext von Patronage die Rede ist, bezichen wir
uns nicht auf die formelle Bezichung zwischen dem Freigelassenen
und seinem chemaligen Herrn, sondern eher auf ein weitreichenderes
und abstrakteres Konzept.*® Wir bezichen uns auf eine Reihe sozi-
aler Bezichungen (Patron-Klient-Bezichungen), die drei Merkmale
haben: a) Es erfolgt ein gegenseitiger Austausch von Giitern und Leis-
tungen (Merkmal der Reziprozitit); b) Es handelt sich um eine per-
sonliche Bezichung von einiger Dauer und Stabilitit (es ist nicht nur
cin einziges Handelsgeschift); ¢) Die Bezichung ist asymmetrisch®
unter Personen von ungleichem Status (mit Elementen der Hierar-

363 Vgl. RHEE, Loving, xiv. Sie ist der Meinung, dass das Frithchristentum die jiidischen
Ansichten iiber die Reichen und die Armen teilt, obwohl es griechisch-romische Werte
annimmt (1).

364 Gleichzeitig konnte das System der Patronage, wie frither (4.1.1.7) erwihnt, einen
groflen Einfluss auf die Gestaltung und Entwicklung der Gemeindeorganisation und
kirchlichen Amter haben.

365 Vgl. SALLER, Richard, Patronage and friendship in early Imperial Rome: drawing the
distinction, in: WALLACE-HADRILL, Andrew (Hg.), Patronage in Ancient Society,
London — New York 1989, 50 und BoBERTZ, Charles A., The Role of Patron in the
Cena Dominica of Hippolytus' Apostolic Tradition, in: JThS 44 (1993) 172.

366 Einige Autoren unterschieden zwischen dem Patron-Klient-System mit asymmetrischen
Bezichungen und der Freundschaft zwischen gesellschaftlich Aquivalenten (amicitia)
(SALLER, Patronage, 61), aber die Romer wenden in beiden Fillen die gleiche Sprache
der Freundschaft an (WALLACE-HADRILL, Andrew, Patronage in Roman society: from
republic to empire, in: WALLACE-HADRILL, Andrew (Hg.), Patronage in Ancient So-
ciety, London — New York 1989, 77 und RHEE, Loving, 14).
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chie und Abhingigkeit).*” Diese Patron-Klient Bezichung gehért zur
griechisch-romischen Ethik der Gegenseitigkeit (do ut des), die das
soziale System der Bezichungen stark prigte. Die Patronage galt zu
cinem gewissen Grad als Instrument der sozialen Integration und bot
dem Klienten (mit einer geringeren sozialen Position) die Méglichkeit
seinen Patron zu beeinflussen, aber sie galt auch als ein sozialer Kon-
trollmechanismus.**® Es gab unterschiedliche Arten von Patronage:
die private/personale Patronage, die Patronage tiber Vereine/collegia
und die 6ffentliche/staatliche Patronage, aber in Bezug auf das Thema
interessieren besonders die ersten beiden Formen.

Beziiglich des Inhalts dieser gegenseitigen Bezichung war die Sitte
der ,Morgenbesuche® oder ,salutatio matutina® besonders wichtig:
Der Klient musste in der ersten Frithe den Herren besuchen, um ihn
zu begriifien und ein kleines Geschenk (die ,sportula®) zu erlangen.
Dafiir konnte der Patron von ihm verlangen, ihn bei einer 6ffentli-
chen Veranstaltung als Teil seines Gefolges zu begleiten, so dass vicle
Klienten einen grof8en Teil des Tages durch ihren Dienst in Anspruch
genommen waren. Ein gefiilltes Atrium war ein Zeichen eines ange-
schenen Hauses, und die Reihenfolge des Empfangens des Klienten
hingt von seinem Rang ab.*® Quintus Tulius Cicero spricht von drei
Arten von Klienten: jene, die dich morgens zu Hause besuchen, jene,
die dich zum Forum begleiten, und jene, die dich immer (in deiner
Wahlkampagne) begleiten.””® Manchmal wurden die Klienten an die
Tafel des Herrn eingeladen, aber es gibt Belege, dass sie schmihlich
behandelt wurden und Opfer des Witzes sein konnten. Sie wurden
anders als der Herr und die ihm gleichstehenden Giste bewirtet und
sie erhielten nicht das gleiche Essen und Wein wie der Herr, sondern
solche von geringerer Qualitit.””!

367 Konzept von Patronage in SALLER, Patronage, 49. Saller versucht ein prazises techni-
sches Konzept von Patronage zu finden (50), aber das romische Recht bietet kein um-
fassendes Konzept von Patronage (50). Der Begriff Patronage hatte in der Kaiserzeit
keinen technischen Sinn im Rechtsbereich oder in der Alltagsprache (52). Die Begrif-
fe ,Patron” und ,,Klient“ wurden auf ein breites Spektrum von Bezichungen zwischen
Menschen von unterschiedlichem Rang und Status angewendet (60).

368 Vgl. WALLACE-HADRILL, Patronage, 71-78 und RHEE, Loving, 15.

369 Juvenal 195.118-119.

370 Quintus Tullius Cicero, Commentariolum petitionis consulatus ad Marcum fratrem, 9.

371 Plinius der Jiingere kritisiert aus der Perspektive eines Angehérigen der Oberschiche
cin solches Gastmahl mit Rangunterschieden und Diskriminierungen (Plin. epist. 11 6).
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Die Freigelassenen hatten in der sozialen Ordnung eine besondere
Position zwischen den Sklaven und den Freigeborenen,”* aber, wie
geschen, konnten viele von ihnen ein grofles Vermogen ansammeln.
Sie konnten zu Banketten einladen, die den frither Geschilderten Ghn-
lich waren und in denen sie einigermafien die Rolle der Patrone spielen
konnten.?”?

4.2.3.2.2 Patronage im Frihchristentum

In der Entwicklung des Frithchristentums spielte die Gestaltung der
ersten Gemeinden als Hausgemeinden cine grofle Rolle.””* Diese
Gestaltung fithrte diese Gemeinden méglicherweise zu der Annahme
eines Bezichungssystems, das in anderen sozialen Organisationen wie
in den Vereinen (collegia) zu finden war, die Patronage. Der Hausva-
ter/Patron bietet der Gemeinde sein Haus als Versammlungsort, aber
sic werden in das komplexe System der gegenseitigen Beziechungen und
Pflichten, die die Patronage darstellt, einbezogen.””> Die Macht des
Hausbesitzers/Hausvaters tiber die Angelegenheiten seines eigenen
Hauses erweitert sich auf eine weitere Sphire, wenn er als Patron und
Wohltiter einer grofleren Gruppe als seine Familie agiert,”¢ die eine
Hausgemeinde darstellen konnte.

Dagegen wurde argumentiert, dass den christlichen Gemeinden

keine Wohltiter bekannt sind, die Mitglieder des Standes der Deku-

Martial und Juvenal kritisieren diese Gastmihler, da sie das schlechte Essen und Trinken
nehmen miissen (Mart. epigr: 120, 111 60 u.a. und Juven. sa2. V). THEISSEN, Gerd, So-
ziale Integration und sakramentales Handeln. Eine Analyse von 1 Cor. X1, in: Studien
zur Soziologie des Urchristentums, Tiibingen 21989, 302311 analysiert ausfiihrlich
1 Kor 11 aus dieser Perspektive. Eine detaillierte Schilderung der Beziehung zwischen
den Patronen und den Klienten ist in FRIEDLANDER, Ludwig, Darstellungen aus der
Sittengeschichte Roms in der Zeit von Augustus bis zum Ausgang der Antoninen,
Band 1, Leipzig ©1888, 379-391 zu finden.

372 Vgl. MEEKs, Christians, 21. Die Freigelassenen waren ihren ehemaligen Herren, die
jetzt ihre Patrone sind, noch rechtlich oder informell verpflichtet. Wie geschen, waren
viele von ihnen Handwerker und Hindler in Rom.

373 In diesem Sinne ist ,Das Gastmahl des Trimalchio® im Satyricon des Petronius inte-
ressant. In dieser Erzahlung geht es um ein Gastmahl, das Trimalchio, ein neureicher
Freigelassener, ausrichtet. Trimalchio ist durch seine Geschmacklosigkeit und Halb-
bildung charakeerisiert, und in der Erzihlung wird das Misstrauen und den Spott der
oberen sozialen Schichten gegeniiber den Freigelassenen reflekiert.

374 Vgl. 4.1, besonders 4.1.2 und 4.1.7.

375 Vgl. MEEKS, Morality, 45.

376 Vgl. MAIER, Ministry, 24.
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rionen (Mitglieder der romischen Aristokratie, denen die Patronage
tiblicherweise zugeschrieben wird) waren.*”” Dennoch wurde die Rolle
der aristokratischen Patrone von Menschen imitiert und iibernom-
men, die sehr wohlhabend waren und sich die Patronage leisten konn-
ten, obwohl sie nicht zu den oberen Schichten gehorten.”® Wie frither
gesehen, konnte diese Rolle sogar von den wohlhabenden Freigelasse-
nen tibernommen werden, und es ist méglich, dass es in der romischen
Gesellschaft eine Gruppe von wohlhabenden Freigelassenen gab, die
ausreichende Ressourcen hatten, um das Abendmahl der Gemeinden
finanziell zu unterstiitzen und ihre Hiuser den Gemeinden als Ver-
sammlungsort zur Verfiigung zu stellen.’””

Es gibt Indizien, dass die Wahrnehmung der Rolle des Patrons von
cinigen wohlhabenden Christen zu Konflikten in den Gemeinden
zwischen ihnen und den armen Christen fithren konnte. So sind die
Hinweise auf die Demiitigung der Armen in den Versammlungen zum
Herrenmahlin der Gemeinde in Korinth (1 Kor 11,17-34) von grofier
Bedeutung.*® Im Hintergrund der Konflikte um das Abendmahl in
Korinth steht nach Theiflen die Haltung einiger Reicher, die zwar ihre
Hiuser und das Essen der Gemeinde fiir das Abendmahl zur Verfii-
gung stellten, jedoch hatten sie vor dem regularen Abendmahl fiir sich
gegessen und mehr zu Verfugung gehabt, gemifd dem Verhaltensmodell
der Patrone in der in ihrem sozialen Kontext herrschenden Kultur.?!

Die wohlhabenden Patrone konnten auch zu anderer Art von Kon-
flikten gefiihrt haben. In Hipp. #7ad. ap. 28-29 kann man die Schil-

derung eines Herrenmahls in der romischen christlichen Gemeinde

377 Vgl. MEEKS, Morality, 46. Eine mogliche Ausnahme ist Erastus, der Schatzmeister der
Stadt in Korinth (Rom 16,23).

378 Vgl. ebd.

379 BOBERTZ, Patron, 175.

380 Uber dieses Thema vgl. MEEKS, Christians, 118f. und besonders THEISSEN, Integra-
tion, 290-317.

381 Vgl. THEISSEN, Integration, 290-317. ,Dies Verhalten rief Kritik hervor. Das cigent-
liche Problem lag wohl darin, daff die reicheren Christen vor allen Augen demonst-
rierten, wie sehr die anderen von ihnen abhingig waren, wie sehr sie auf die Spenden
der Hoherstehenden angewiesen waren (307). ,,Der Konflike wurzelt darin, dafl ihr
die sozialen Unterschiede herausstellendes Verhalten mit dem konsequenten Gemein-
schaftsgedanken kollidierte, wie er in der christlichen Tradition, aber auch in der grie-
chischen Uberlieferung vorhanden war® (309).
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Ende des zweiten Jahrhunderts oder Anfang des dritten Jahrhunderts
finden. Neben dem wohlhabenden Patron, der dieses Herrenmahl
unterstiitzt hat, erscheinen auch der Episkopos, die Presbyter und
die Diakone. Diese Szene hat zu einer interessanten Debatte iiber die
Frage gefiihrt, welche Beziehung die Patrone im Frithchristentum zu
den Episkopen, Presbytern und Diakonen hatten. Es wurde die Auf-
fassung vertreten, dass ein Mahl wie das in Hipp. #rad. ap. 28-29 nicht
mehr ein allen Christen offenes kirchliches Mahl ist und dass der Sinn
des Herrenmahls hier zugrunde gegangen ist, denn das Mahl ist ein
privates Fest geworden, zu dem nur jene kommen, die der Gastgeber
eingeladen hat.*® Dennoch ist es gut moglich, dass die christlichen
Mihler zunichst in einigen Gemeinden grofie Ahnlichkeiten mit der
in der Traditio Apostolica beschriebenen cena dominica hatten.”® Die
Christen brauchten anfinglich Orte, um sich zu versammeln, und es
ist sehr wahrscheinlich, dass wohlhabende Christen ihr Haus als Ver-
sammlungsort boten und sogar dass sic einen grofien Teil des Essens
zur Verfugung stellten. Sie konnten urspriinglich die Fithrungsrolle in
der Gemeinde iibernommen haben.*®* Im Hintergrund der kommen-
tierten Stellen der Traditio Apostolica kdnnten Spannungen zwischen
sich herausbildenden kirchlichen Amtern wie den Episkopen oder dem
Monepiskopat in Rom am Ende des zweiten Jahrhunderts und der
fihrenden Rolle der lokalen Patrone aufgrund ihrer sozialen Auto-
ritdt stchen,? obwohl es in der Traditio Apostolica so aussicht, als

382 Vgl. D1x, Gregory, The Shape of the Liturgy, London 21970, 84.

383 RHEE, Loving, 109 spricht von cinem religiésen Mahl (4ydmy), in dem die Christen in
einem Haus das Essen teilen und das die Eucharistiefeier irgendwann einschliefit. Es ah-
neltanderen religiosen Mihlern in den heidnischen Vereinen (collegia). Die Trennung
der liturgischen Eucharistie von dem éydmy-Mahl erfolgt nicht vor Ende des zweiten
Jahrhunderts oder Anfang des dritten Jahrhunderts. In diesem Sinne auch WHITE,
Building, 119f. und FINN, Thomas N., Art. Agape (Love Feast), in: Encyclopedia of
Early Christianity 1 (21997) 25.

384 Vgl. BRADSHAW, Paul F. / JoHNSON, Maxwell E. / PHILLIPS, L. Eduard, The Aposto-
lic Tradition. A Commentary. Minneapolis 2002, 145.

385 Vgl. BOBERTZ, Role, 182. ,This tension, of course, worked toward resolution both
from the fact that subsequent generations saw Christians of high social status take
up positions in the Christian priesthood and from the increasing social status of the
priesthood itself“. In BoBERTZ, Cyprian, 50-129 analysiert er den Einfluss der Pa-
tron-Klient Beziehung auf die Organisation der christlichen Gemeinde in Karthago
Anfang des dritten Jahrhunderts. Der Bischof erscheint als ein Patron in seiner Bezie-
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habe der Episkopos schon alles unter Kontrolle.?® Obwohl das Essen
in der Traditio Apostolica von Laienpatronen zur Verfigung gestellt
wurde, wurde das Mahl als cena dominica bezeichnet und der Episko-
pos oder in seiner Abwesenheit die Presbyter und die Diakone waren
verantwortlich fiir die Verteilung der Speisen, was eine Herausforde-
rung fiir die tibliche Rolle des Patrons bei den Gastmahlern darstell-
te.”® Von ciner Infragestellung einer dlteren Ekklesiologie, in der die
Patrone die Fiihrungsrolle der Gemeinden tibernommen hatten, ist die
Rede.*® Bereits im ersten Jahrhundert hat das Frithchristentum das in
der Gesellschaft herrschende System der Patronage angenommen, und
die wohlhabenden Hausbesitzer haben die Leitung der christlichen
Gemeinden wahrgenommen.*® Dennoch findet besonders Anfang des
dritten Jahrhunderts ein Prozess der Institutionalisierung der karita-
tiven Aufgaben der Kirche statt, und es erfolgt eine Entwicklung von
der Patronage der wohlhabenden Patrone hin zur Patronage der Epis-
kopen.” Die Kirche musste auf die Haltung einiger Reicher reagie-

hung zur Gemeinde. Die kirchliche Organisation hilft den Armen mit den Opfern,
die die Reichen in den Gottesdiensten darbringen. So erreicht die Armen die Hilfe
von der kirchlichen Autoritit (dem Bischof) und nicht direkt von den Reichen. Cyp-
rian bietet den wohlhabenden Christen nicht an, Patrone der Gemeinde zu werden,
sondern Knechte Gottes. Die weltliche Patronage, durch die die Reichen soziale und
politische Anerkennung suchen, unterscheidet sich von der religiésen Patronage (des
Bischofs), die Gottes Anerkennung sucht. Die noch existierende Laienpatronage er-
folgt durch die sogenannte cena dominica, aber der Ehrenplatz gehort dem Bischof,
der den Vorsitz fithrt und die Opfer empfingt, die zu Gottesgaben werden.

386 Vgl. BRADSHAW;, Tradition, 151.

387 Vgl. BOBERTZ, Role, 181. Hinzu kommt, dass jeder schweigen muss, wenn der Epis-
kopos spricht und, dass die Segnung (benedictio) dem Episkopos (oder den Presbytern
und Diakonen in seiner Abwesenheit) obliegt. In diesem Sinne auch STEWART-SY-
KES, Alistair, The Integrity of the hippolytean Ordination Rytes, in Aug. 39 (1999)
113-115.

388 Vgl. BRADSHAW;, Tradition, 151.

389 Vgl. RHEE, Loving, 140. Sie nchmen die Zusammenkiinfte der Gemeinde in ihren
Hiusern an und sie unterstiitzen die Bediirftigen der Gemeinde mit Gastmihlern,
Gastfreundschaft, Grabstellen und Almosen.

390 Vgl. ebd., 139f. Es handelt sich um einen Prozess, in dem die Episkopen die karitative
Fiirsorge und die Einkommen der Presbyter kontrollieren. Das heifit nicht, dass die
Patronage der Laien verschwindet, aber sie wird in den Hintergrund gedringt. Die
wohlhabenden Christen machen der Kirche Spenden und die Episkopen nehmen den
Besitz und die Verteilung der Giiter unter den Armen an. Letztlich nehmen die Epis-
kopen die Rolle der Patrone an.
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ren, die die Rolle der einfachen sanftmiitigen Spender nicht annch-
men wollten.*' Der allmihliche Riickgang der Praxis der personalen
Patronage steht in Zusammenhang mit dem Riickgang der Hiuser als
Versammlungsort der Gemeinden.*”

4.2.3.2.3 Patronage im Hermas

Es stellt sich die Frage, in welcher Etappe der Entwicklung der Pat-
ronage im Frithchristentum sich die Gemeinde des Hermas befindet.
Gibt es zur Zeit des Hermas wohlhabende Christen, die als Patrone der
Gemeinden agieren? Sind sie die Gemeindeleiter? Welche Bezichung
haben sie mit den im Hermas erwihnten kirchlichen Amtern? Im Her-
mas gibt es Indizien, die fir die Existenz von Hausgemeindepatronen
sprechen. Die Analyse wird sich darauthin ausrichten.

Es ist davon auszugehen, dass die Rolle des Patrons wohlhabenden
Christen (auch Freigelassenen) entsprechen konnte. In der Gemeinde
des Hermas gab es Reiche, an die Hermas seine Botschaft richtete.
Diese Wohlhabenden, Hermas eingeschlossen, waren moglicherweise
Freigelassene, die auch in der romischen Gesellschaft als Patrone agier-
ten. Die Beziehung zwischen Reichen und Armen war stark durch den
Gedanken der Gegenseitigkeit geprigt (Sim II). Diese Reziprozitit
stellt ein wesentliches Merkmal der Patron-Klient Beziehung dar.*
Tatsichlich scheint die Bezichung zwischen Armen und Reichen dem
Modell der Patronage zu entsprechen, aber mit besonderen cigenen
Merkmalen. Jeffers ist der Meinung, dass die Bezichungen in der christ-
lichen Gemeinde im Hermas und 1 Clem. teilweise nach der Modell
Patron-Klient konfiguriert sind.** Clemens akzeptiert die sozialen
Unterschiede in der christlichen Gemeinde, solange sic im Rahmen

391 Vgl. CouNTRYMAN, Christian, 171. Verglichen mit der Lage der Patrone in den col-
legia konnte die Kirche kaum die Erwartungen vieler Reicher erfiillen. Einige Reiche
wollten sich nicht der Autoritit der kirchlichen Amter unterwerfen und einige von
ihnen versuchten die Gemeinde zu beherrschen und die Rolle der Kleriker anzunch-
men, andere stifteten ihre eigene hiretische Gruppe oder sie gaben ihre Bindung an
die Kirche auf.

392 Vgl. Os1Ek / BALCH, Families, 214. ,Simultaneously, the private house was being repla-
ced by the remodeled house, the domus ecclesiae, which, while resembling a residence
on the outside, was no longer a center of private family life®.

393 Vgl. dazu 4.2.3.2.1.

394 Vgl. JEFFERS, Conflict, 132.
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des Modells der rémischen Patronage geregelt sind. Clemens ,,chris-
tianisiert” aber dieses Modell, so dass der reiche Patron die von ihm
unterstiitzten Armen nicht benutzen darf, um sein soziales Ansehen
zu vergrofiern.’”> Hermas betrachtet die Bezichung zwischen Armen
und Reichen und ihre Struktur der Gegenleistungen nach dem Modell
der Patronage, aber Hermas verindert nach Jeffers dieses Modell weiter
und stellt es auf den Kopf, indem der Arme Dankbarkeit nicht seinem
Patron, sondern Gott (Sim II) zeigen muss.*® Dennoch lasst sich Jef-
fers vielleicht von seiner Gegeniiberstellung der Ansichten von Cle-
mens mit denen von Hermas leiten. Wie geschen, ist das Bild der Rei-
chen nicht besonders positivim Hermas, aber trotz der ,Parteilichkeit*
des Hermas fur die Armen, akzeptiert Hermas die Existenz der Rei-
chen in der Gemeinde und erkennt ihren Dienst in der Unterstiitzung
der Bediirftigen an (Sim I 8-9).%7 Die Konzeption der christlichen
Patronage von Hermas unterscheidet sich tatsichlich nicht wesentlich
von der des Clemens. Das Ziel des Hermas ist, dass die Wohlhabenden
ihren Dienst und ihre Pflichten den Armen gegeniiber erfiillen und
dass sie ihre Rolle als Patrone gut spielen.

Im Hermas ist oft ein Appell gegen die Schwelgerei zu finden.
Manchmal wendet sich Hermas mit diesem Appell direkt an die Wohl-
habenden in der Gemeinde, wie in Vis IIT 9,3-3, wo sie aufgefordert
werden, den Armen zu spenden, statt durch vieles Essen krank zu wer-
den. Das Verlangen nach vielen Geschiften, der Luxus in vielen Spei-

395 Vgl. ebd., 132f. Jeffers analysiert diese christianisierte Patronage in 1. Clemz. 37,4.38,2.
Clemenslehnt den cigentlichen Zweck der rémischen Patronage ab (,,building the pres-
tige of the patron®), akzeptiert aber die romische Ansich, dass Reiche und Arme sich
erginzen und gegenseitig helfen konnen. Clemens ist der Meinung, dass die Reichen
und Michtigen der Gemeinde einen groferen Beitrag als die Armen leisten kénnen
(134).

396 Vgl. JErrERs, Conflict, 133f. , According to Hermas, the rich man's low spirituality
can be mitigated only by providing for the material needs of the poor*. Im Hermas ist
das Ziel der Patronage nicht die Vergréflerung des Ansehens des Patrons, sondern ,,to
sustain the true spiritual warrior of Christianity: the ,pious poor .

397 MAIER, Ministry, 61 stellt fest, dass Hermas die sozialen Strukturen, die die sozialen
Unterschiede férdern, nicht verandern will. Hermas ist besorgt iiber das Thema des
Reichtums und die sozialen Ungleichheiten, wenn sie ein Risiko fiir den gemeinschaft-
lichen Zusammenhalt darstellen. Os1EK, Shepherd, 163f. spricht licber von einer Spiri-
tualisierung der Institution der Patronage im Hermas, denn .the obsequium and operae
owed by the client to a patron takes the form of intercessory prayer®.
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sen und Getrinken und viele ungehérige Schwelgereien werden als
Werke des Engels der Bosheit dargestelle (Mand VI 2,4-5) und unter
den schlechten Begierden geht allen voran jene nach tippigem Luxus
und viel Essen und Trinken (Mand XII2,1). Wenn Hermas die Art des
Bosen, dessen sich die Christen enthalten miissen, beschreibt, bezieht
er sich in erster Linie auf die bse Trunkenheit, die schlimme Schwel-
gerei und das tippige Essen (Mand VIII 1,3). Wenn Hermas das ideale
Fasten beschreibt, stellt er fest, dass man nur Brot und Wasser geniefen
und das gesparte Geld den Armen geben solle (Sim V' 3,7).% Diese
Appelle zur Enthaltsamkeit und gegen den tippigen Luxus und Essen
konnen nur an jene gerichtet sein, die sich diesen Luxus und dieses
Essen tiberhaupt leisten konnen. Im Hintergrund dieser Appelle ste-
hen wohlhabende Christen, die in diese Schwelgerei geraten. Die Mah-
nung des Hermas an die Reichen macht besonders Sinn, wenn diese
Wohlhabenden als Patrone den Rest der Gemeinde zu einem Gastmahl
in ihre Hauser einladen*” und sie mit ihrer Schwelgerei ein negatives
Zeugnis geben oder sogar mit Ungleichbehandlung Konflikte in der
Gemeinde hervorrufen konnen. Diese Stelle konnte tatsichlich einen
Kontext reflektieren, in dem die reichen Christen nicht ihre Pflicht als
Patrone erfiillen, die Armen bei diesen Gastmihlern oder allgemein
Zu unterstiitzen.

Im Studium des Hauses als Ort der Gastfreundschaft im Hermas
lisst sich ein Hinweis darauf finden, dass die Wohlhabenden zur Zeit
Hermas die Rolle der Patrone spielen konnten. Sie helfen nicht nur den
Armen, sondern sie empfangen die ,Knechte Gottes® auch in ihren
Hiusern (Sim VIII 10,3), was bedeutet, dass diese Wohlhabenden ihre
Hiuser der Gemeinde fiir die Versammlungen zur Verfugung stellen
konnten. Diese Hausviter, dic als Patrone der Gemeinde agierten, las-
sen sich in Sim IX 27, 2 identifizieren: Sie sind die Episkopen.*®

398 Nach RHEE, Loving, 112 im Hermas ,the traditional picty of fasting, alms and prayer
all come together®.

399 Im Gleichnis vom Herrn und seinem Sklaven (Sim V 2,9) veranstaltet der Hausherr
cin Gastmahl und schickt jedem (einschlieflich seinem Sklaven) Speise von dem Mahl.
Der Sklave verteilt sie unter den anderen Sklaven. Die Szene von einem Patron, der
seine Klienten zum Essen cinlidt, war Hermas nicht fremd.

400 Vgl. 4.2.1.2.2und 5.3.3.
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4.3 Zusammenfassung

Ausgehend von der Bedeutung der Hausgemeinden in der Gestaltung
der Frithkirche und ihrer Amter lasst sich feststellen, dass sich das Haus
in der griechisch-romischen Kultur als Wohnstatt und Familie/Wohn-
gemeinschaft verstand. Diese doppelte Bedeutung hat geholfen, ein
Konzept von Hausgemeinde zu erarbeiten, in dem diese beiden Sinn-
dimensionen beriicksichtigt werden: die christliche Gemeinde, die
sich in dem Haus eines paterfamilias/oixodeonétyg versammelt, der
als ihr Vorsteher oder Patron agiert. Das Haus war eines von mehreren
Modellen, die die Gestaltung der Gemeindeorganisation beeinflussten,
aber das Hausmodell scheint das relevanteste zu sein.

Es handelte sich um kleine Gemeinden (10-40 Mitglieder), und
in einer Stadt wie Rom oder Korinth stellten mehrere Hausgemein-
den die Ortsgemeinde dar. Die Hausgemeinde als urspringliches,
wichtigstes Modell in der Gestaltung der Kirche prigte das Selbst-
verstindnis der Kirche als Haus, und so kann man in den Pastoral-
briefen oder in den Briefen des Ignatius von Antiochien eine oixog-
Ekklesiologie erkennen. Das oikog-Modell kann auch eine grof$e Hilfe
sein, um den Ursprung und die Entwicklung der Leitungsstrukturen
der Gemeinde zu erkliren. Wohlhabende Hausviter konnten aufgrund
ihrer besonderen Stellung in der Gemeinde Gemeindeleiter werden.
Die Bezichungen zwischen ihnen und dem Rest der Gemeinde gestal-
teten sich hochstwahrscheinlich am Anfang nach dem Modell der
Patron-Klient-Bezichung.

Obwohl sich die Ortsgemeinden allmihlich auf Kosten der Haus-
gemeinden konsolidieren, kann man noch Spuren der Existenz der
Hausgemeinden im zweiten Jahrhundert in den Pastoralbriefen, in
Ignatius von Antiochien, in den Mirtyrerakten des Justinus und in
den apokryphen Apostelakten finden. Wie geschen, vertreten einige
Autoren die Ansicht, dass Hausgemeinden noch Anfang des dritten
Jahrhunderts in Rom existieren konnten.

Zur Zeit des Hermas, in der ersten Hilfte des zweiten Jahrhun-
derts, war die Kirche in Rom nach der heutigen Forschung in kleine
Gruppierungen und Kreise fraktioniert, von denen viele Hausgemein-
den waren. Diese kirchliche Fraktionierung ist jener der rémischen
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Judenschaft in Rom sehr dhnlich, in der Spuren lokaler Patronage zu
finden sind.

Die Analyse des Begriffs ,Haus® im Hermas zeigt unterschiedliche
Zusammenhinge, in denen das Wort ,Haus“ in diesem Buch verwen-
det wird. Das Haus im Hermas ist manchmal eine Wohnstatt, der Orrt,
wo Hermas und seine Familie einfach wohnen (Sim IX 11 2.6). Den-
noch ist diese Wohnungan anderen Stellen (VisI14,2, V 1, Sim IX 1,2,
X 1,1) auch Offenbarungsort und Ort, an dem Hermas betet. Dieses
passt zu dem Bild des Hermas, das das Werk vermitteln will: Hermas
hat in der Vergangenheit Fehler begangen, aber jetzt fithrt er einen
vorbildlichen Lebensstil. Es ist gut moglich, dass dieser Ort, an dem
Hermas betet, der Versammlungs- und Gebetsort der Hausgemeinde
ist, in der Hermas ihren Mitgliedern und ,allen Auserwihlten” (VisII
4,2) die Offenbarung mitteilt.

An anderen Stellen (Sim VIII 10,3, IX 27,2) gilt das Haus als Ort
fiir die Gastfreundschaft, es stellt einen Aufnahmeort dar. Diesmal
handelt es sich nicht um das Haus des Hermas, sondern um die Hiu-
ser anderer Besitzer. Hermas richtet an alle Christen einen Appell zur
Gastfreundschaft (Mand VIII 10) und die Gastfreundschaft erscheint
als eine Tugend aller Christen. Als gastfreundlich sind aber bestimmte
Mitglieder der Gemeinde erwihnt, die gesiindigt haben, aber nicht
von Gott abgefallen sind (Sim VIII 10,3) und deren Schilderungjener
der reichen Christen entspricht (Sim VIII 9,1). In Sim IX 27, 2 ist
Hermas priziser und spricht von Episkopen und ¢thééevo, die freudig
und ohne Heuchelei die Aufgabe der Gastfreundschaft wahrnehmen.
Die Aufgenommenen sind die ,Knechte Gottes®, eine Bezeichnung
im Hermas fiir alle Christen. Es handelt sich méglicherweise um die
Aufnahme der Mitglieder der Gemeinde, die sich im Haus des Gast-
gebers versammeln. Diese Gastgeber konnen die lokalen Patrone der
Gemeinde sein, die ihre Hauser der Gemeinde zur Verfiigung stellen.

An mehreren Stellen bezieht sich das ,Haus“ auf die Familie (Vis
11,9,3,1-2,112,2-3, 3,1, 111 1,6, Mand I1 7, IV 4,3, V 1,7, XII 3,6,
Sim V 3,9, VII 1-3.5-7,X 1,2a, 2,1, 3,3-5b). In Vis I 3,1-2, I1 2-3,
3,1 erscheinen die Frau und die Kinder des Hermas explizit als Mit-
glieder seiner Familie. In Mand X1I 3,6, Sim V 3,9 und Sim VII 6 wer-
den die Kinder getrennt von der Familie erwihnt (deine Kinder und
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deine Familie), was fiir eine Familie spricht, deren Mitglieder nicht nur
die Kinder sondern, auch Sklaven und Diener sein kénnten. Hermas
erscheint als paterfamilias, der fur die Taten und die Siinden seiner
Kinder verantwortlich ist und unter den Folgen ihrer Taten leidet (Vis
13,1-2,113,1, 111 1,6 Sim VII 2). An einigen Stellen (Vis13,1-2,11
2,2-3,111 1,6) gibt es, trotz der konkreten Hinweise auf seine Frau und
seine Kinder, Indizien daftir, dass diese Familie die gesamte Gemeinde
der Christen symbolisieren kann oder sich auf die konkrete Hausge-
meinde des Hermas bezieht. In Mand II 7, Mand V 1,7 und Sim V
3,9 ist die Familie der Empfinger in der Pflicht, die Gebote zu halten.
Die Familie tritt als ,Vorstufe der Verallgemeinerung“®* der Lehre des
Hermas auf, was dafur spricht, dass das ,Haus“ auch hier einen tiber-
tragenen Sinn hat.

Es ist sehr interessant, dass sich Hermas auf die Familie bezieht
in Kontexten, in denen er iiber den Reichtum, iiber die Konflikte, zu
denen dieser Reichtum fithrt, und tiber die Notwendigkeit, den Armen
zu helfen, spricht (Vis I 1,8-9, Mand 11 4-7, Sim V 3,7-9). Wir fin-
den auch Beziige auf die Familie in Zusammenhingen, in denen von
der Leitung der Gemeinde und den Konflikten in der Gemeinde die
Redeist (VisI12,2.6, 3,1, 111 1,6-9). Die Verbindung zwischen Haus,
Gemeindeleitung und Reichtum zeigt sich insbesondere in Sim VIL
Hermas erduldet Drangsal wegen der Stinden seiner Kinder, die Her-
mas wirtschaftliche Finbuflen verursacht haben. Wenn seine Familie
aber Bufle tut, wird er in seine Stellung als # xedardy) Tob oixov, als Haus-
vater/Patron einer Familie, zurtickgefiihrt. Er wird in eine Fithrungs-
rolle zurtickgefiihrt, aus der er wegen der Stinden seiner Kinder, nim-
lich der Mitglieder der Gemeinde, entlassen wurde.

Die Bezeichnung der Kirche als ,Haus Gottes” (Sim IX 13,9.14,1),
der iibertragene Sinn der Hinweise auf das Haus des Hermas, die
Bezeichnung der Christen als ,Briider®, ,Kinder® und ,Knechte Got-
tes“ und die Existenz von Elementen einer Haustafel in Mand VII 10
sprechen fiir eine ofxog-Ekklesiologie im Hermas.

Die Analyse der Angaben tiber Hermas und seine Familie lisst
davon ausgehen, dass die Historizitit dieser Angaben einen tbertra-

401 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 445.501.
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genen und symbolischen Sinn nicht ausschliefit. Eine Identifikation
der Familie des Hermas mit einer Hausgemeinde ist moglich.

In der Familie des Hermas spielt er die Rolle des paterfamilias, aber
in der Erfillung seiner Aufgaben als Hausvater treten Konflikte mit
seiner Frau und seinen Kindern auf. Tatsichlich entspricht die Lage des
Hermas nicht vollstindig dem idealen Bild des romischen paterfami-
lias. Seine Schwierigkeiten mit der Familie reflektieren wahrscheinlich
seine Konflikte mit den Mitgliedern seiner Hausgemeinde, was in den
stindigen Appellen zur Eintracht und den Ermahnungen gegen die
Spaltungen in der Gemeinde zu schen ist.

Die soziale Zusammensetzung des in Hermas beschriebenen Chris-
tentums ist heterogen. In der Gemeinde gibt es wohlhabende Mit-
glieder, und einige Mitglieder wurden reich, als sie schon Christen
waren. Sie werden kritisiert, weil sie in Uberfluss und Luxus schwel-
gen, und einige von ihnen sind so absorbiert von ihren Geschiften
und ihren Bezichungen mit den Heiden, dass sie ihre Bindungen mit
der Gemeinde lockern. Es gibt Schwierigkeiten in der Gemeinde,
weil einige wohlhabende Christen ihre Pflicht, den Bediirftigen der
Gemeinde zu helfen, nicht erfiillen. Diese wohlhabenden Mitglie-
der der Gemeinde waren hochstwahrscheinlich romische Freigelas-
sene, die wie Hermas Hindler oder Handwerker waren und durch
ihre gesellschaftlichen Ambitionen gekennzeichnet waren. Trotz des
negativen Bildes der Reichen, gibt es keine vollstindige Ablehnung der
Reichen und ihres Reichtums. Hermas spricht von einer bestimmten
Gegenseitigkeit und Komplementaritit zwischen Reichen und Armen.
Sie brauchen einander fir ihre Erlosung.

Diese Reziprozitat spricht fiir die Existenz von irgendeiner Form
der Patronage in der Gemeinde des Hermas. Im Frithchristentum gibt
es Anzeichen dafiir, dass einige reiche Gemeindemitglieder die Rolle
der Gemeindepatrone wahrnehmen konnten. Diese Hausviter/Pat-
rone konnten urspriinglich die Leitungsfunktion innehaben, aber frith
tritt die Frage der Bezichung zwischen diesen Patronen und den ent-
stehenden kirchlichen Amtern auf.

Im Hermas gibt es Anzeichen dafiir, dass Patrone in der Gemeinde
des Hermas agieren konnten. Tatsichlich gibt es wohlhabende Frei-
gelassene, an die Hermas seine Parinese richtet, und die die Rolle der
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Patrone tibernehmen konnten. Die Gegenseitigkeit, die nach Hermas
die Bezichung zwischen Armen und Reichen regeln muss, entspricht
den Ansitzen des Patron-Klient-Modells, aber mit Besonderheiten, die
diese Patronage in Einklang mit dem Christentum bringt. Der Appell
des Hermas, nicht in Schwelgerei zu geraten, richtet sich an christli-
che Wohlhabende, die sich ihnlich wie die anderen Reichen in der
romischen Gesellschaft verhalten und in der christlichen Gemeinde
ein schlechtes Beispiel geben. Die Patrone helfen nicht nur den bediirf-
tigen Christen, sondern sie stellen ihre Hauser der Gemeinde fur ihre
Versammlungen zur Verfiigung. Einige dieser Hausviter/Patrone
konnten die in Sim IX 27,2 erwihnten Episkopen sein, die gern die
»~Knechte Gottes“ in ihre Hiuser aufnehmen.

Dass die christlichen Wohlhabenden den Dienst der Armensorge
und der Gastfreundschaft ibernahmen, legt nahe, dass sie die Leitung
der Gemeinden (Hausgemeinden) wahrnehmen konnten.* Es stellt
sich die Frage, ob Hermas auch explizitere Hinweise auf die Verbin-
dung der reichen Christen mit der Gemeindeleitung bietet. Das fol-
gende Studium der Stellen, die sich explizit auf die Leiter der Gemeinde
und auf andere kirchliche Amter bezichen, und des Kontextes, in dem
sie erwahnt werden, kann relevante Angaben liefern, um die Verbin-
dung der Wohlhabenden mit der Gemeindeleitung festzustellen.

402 Vgl. MAIER, Ministry, 61.
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Die kirchlichen Amter im Hirten des
Hermas: Presbyter, Episkopen und
Diakone

Nach dem Studium der Entwicklung der kirchlichen Amter (drit-
tes Kapitel) und der Hausgemeinden (viertes Kapitel) im Frithchris-
tentum steht eine griindliche Analyse jener Stellen im Hermas an, in
denen die kirchlichen Amter erwihnt werden. Im zweiten Kapitel
ging es um die unterschiedlichen kirchlichen Amter in diesem Werk.
Jetzt konzentriere ich mich auf die Beziige auf die Presbyter, Episko-
pen und Diakone, um ihre Gestaltung und die Bezichung zwischen
diesen Amtern zur Zeit von Hermas zu bestimmen. Ich werde den
Kontext, in dem diese Amter erwihnt werden, beriicksichtigen, denn
dieser konnte Anzeichen der Verbindung der wohlhabenden Mitglie-
der der Gemeinde mit bestimmten Amtern liefern.

5.1 Die Preshyter

5.1.1 Visll4,2-3

2ueténeta 8¢ pacty €ldov v T¢ oikw pou. AABev 1y peoBuTtépa kal
Apwtnogv pe €l f16n T0 BLBAlov §€Swka TOTg MPeBUTEPOLS. APVNCAUNV
Sedwkéval. Kah®g, pnaly, memoinkag £xw yap pruata npoobeival. dtav
o0V &roteAéow T& pApota mdvta, St 6ol ywwpLoBAoeTalL Tolg EKAEKTONG
ndowv. 3ypaelg obv 8o BiBhapiSia kal méupelg &v KAApevtL kai &v
partefi. méppet o0V KAAUNG elg TaG £€w MOAELG, ékelvw yap Erutétpartal.
Fparth) 6& vouBeTroeL TG Xpag Kat Toug opdavoug. ob 8¢ avayvwon
el TalTNV TV MOAV PEeTA TOV TIPECBUTEPWY TOV TIPOIOTAUEVWY THG
ékkAnotac.

’Danach sah ich ein Gesicht in meinem Hause. Die Greisin kam
und fragte mich, ob ich das Schriftstiick schon den Presbytern
gegeben hatte. Ich verneinte. ,Es ist gut so“, sagte sie, ,,dennich
habe (noch einige) Worte hinzuzufiigen. Wenn ich nun alle Worte
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vollendet habe, dann sollen sie durch dich allen Auserwéahlten
kund werden. 3Du sollst nun zwei Abschriften machen und eine
dem Clemens, die andere der Grapte schicken. Clemens soll sie
an die auswartigen Stadte senden, denn dies ist ihm aufgetragen.
Grapte aber wird die Witwen und Waisen daraus lehren. Du
selbst magst es in dieser Stadt vorlesen vor den Presbytern, die
an der Spitze der Gemeinde stehen.”

In Vis II erhilt Hermas einen Himmelsbrief von einer Greisin mit
dem Angebot ciner letztmaligen Bufle (Vis II 1,3) und ihm wird
befohlen, diese und die folgenden Offenbarungen abzuschreiben.
Das dritte Gesicht in Vis II findet nicht im Freien (Vis I 1,3) oder im
Traum (Vis I 4,1), sondern im Hause des Hermas (¢v 1@ ofxw pov)
statt. Wie im vorherigen Kapitel bemerke, erscheint das Haus hier als
Offenbarungsort.

Die Offenbarungstrigerin, die Greisin, verkérpert nach Vis IT 4,1
die Kirche' und fragt, ob Hermas das Buch der Offenbarung bereits
den Presbytern gegeben hat. Dies ist die erste Stelle im Hermas, an der
die Presbyter (mpeafirepor) ausdriicklich genannt werden. Die Greisin
weist darauf hin, dass die Botschaft noch nicht vollkommen sei. ,So
wird ... die dritte Vision vorbereitet.* Die Offenbarung soll durch
Hermas (di& ood) verbreitet werden. Auf diese Weise betont Hermas,
dass er die Offenbarungen ,stellvertretend fiir alle empfingt®?

An dieser Stelle kann man deutlich das Interesse an der Verbrei-
tung der Offenbarung betrachten. Nach Brox reflektiert dieser Passus
moglicherweise eine gezielte Vervielfaltigung dieses Werkes mittels der
Kopien, die seine iiberraschende Verbreitung und Popularitit erkla-
ren kann.* Unterschiedliche Personen werden in die Verbreitung der

1 Nach Brox, Hirt, 105 ist es seltsam, dass sie erst in Vis II 4,1 identifiziert wird und
nicht schon nach ihrem ersten Auftritt in Vis I 2,2-4,3. ,,Ihre Rolle als Vermittlerin
der Offenbarung iiberschneidet sich sehr stérend mit der Tatsache, dass in Vis IT doch
die ganze Kirche (samt Klerus 2,6) Empfingerin derselben Offenbarung ist®.

2 DiBeL1us, Hirt, 453. Nach OsIEK, Shepherd, 59 ,,the revelation will therefore remain

free-flowing, added to from time to time*.

Brox, Hirt, 106.

4 Vgl ebd., 107. Nach EHRMAN, Bart D., Misquoting Jesus. The Story behind who ch-
ange the Bible and why, New York 2007, 47-51 reflektiert Vis II 4,2-3, wie das Ver-

»
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Offenbarung in bestimmten Bereichen einbezogen: Clemens wird das
Buch den Gemeinden in auswirtigen Stidten senden, und Grapte wird
die Witwen und Kinder daraus lehren. Besonders interessiert die Tat-
sache, dass Hermas und die Presbyter die Verbreitung in den Gemein-
den von Rom iibernehmen.

Von mpeafiTepol oi mpoioTdpevol Tijg ékkloing ist die Rede. Man
kann unterschiedliche Ubersetzungen finden: die, die ,an der Spitze
der Gemeinde stehen oder die, ,die Kirche leiten® u.a. Das Verb
npoiotnut kann drei metaphorische Bedeutungen haben: a) vorstehen
im Sinne von leiten, regieren, dirigieren und verwalten; b) beschiit-
zen, vertreten oder sorgen fiir; ¢) pflegen, handhaben, bestellen.” In
LXX ist mpotiotnut 8-mal vertreten in der Bedeutung von dem ,,Haus-
wesen vorstehen” (2 Sam 13,17, Am 6,10) oder ,.¢in Volk regieren® (1
Makk 5,19) bis zu ,, Mithe machen” (Jes 43,24).% Die Vorrangstellung
des oixodeométng wird in LXX (2 Sam 13,17; Spr 23,5; Am 6,10) mit
mpolo Tyt ToD ofkov ausgedriicke.’

mpototnut ist 8-mal im N'T belegt, stets intransitiv (nur in den Pau-
lusbriefen und in den Pastoralbriefen). mpoiotyw scheint an den meis-
ten Stellen die Bedeutung ,leiten/ ,vorstehen® zu haben, aber in dieser
Bedeutung klingt ,sorgen fiir“/,sich annehmen® oft mit an.'” Diese
doppelte Bedeutung kann man in 1 Thess 5,12 (todg xom@vTag &v duiv
Kol TpolaTauévoug dudv &v xupiw)" und in Rém 12,8 (& mpoiotduevos

fahren der Vervielfiltigung und Kopierung der Schriften im Frithchristentum war. In

den christlichen Gemeinden wurden die Schriften nicht von professionellen Schrei-

bern kopiert, sondern von gebildeten Mitgliedern der Gemeinden. Einige von diesen

gebildeten Mitgliedern, wenn nicht die meisten, konnen die Gemeindeleiter sein, die

nach seiner Meinung die gebildeten und wohlhabenden Christen waren. Wenn wir die

Ansitze von Ehrman entwickeln, kdnnte Hermas einer dieser wohlhabenden Gemein-

deleiter sein, der in diesem Fall das Buch kopiert und es vor der Gemeinde liest.

FuNk, Viter,343 und DiBEL1US, Hirt, 453.

Brox, Hirt, 104.

Vgl. REICKE, Bo, Art. mpoiotnu, in: TWWN'T 6 (1959) 700f.

Vgl. COENEN, Lothar, Art. mpeafitepog, in: TBLNT 2 (2000) 1156.

Vgl. Lips, Glaube, 126.

Vgl. BALZ, Horst, Art. mpolotnu, in: EWNT 3 (1992) 377. Nach REICKE, mpoiotnu,

701 erklart sich das dadurch, ,dass gerade die Fiirsorge den leitenden Gliedern der jun-

gen Kirche oblag®.

11 REICKE, mpolotnu, 701. BALZ, mpolotnw, 377 stellt fest, dass diese doppelte Bedeutung
in 1Thess 5,12 méglich ist. HAUFE, Giinter, Der erste Brief des Paulus an die Thessa-
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¢v omoudj) belegen.” In 1 Tim 3,4-5.12 erscheint das Verb auch mit
dieser doppelten Konnotation des Leitens und des Fiirsorgens, beson-
ders in v.5, wo eine Verbindung zwischen der Leitung des Hauswesens
und der Fiirsorge der Gemeinde zu betrachten ist.”” Im Tugendkatalog
der énioxomot (vv.4-5) und Sudxovor (v.12) spielt eine grofie Rolle ,,das

lonicher (ThHK 12/1), Leipzig 1999, 101 bemerk, dass mpoiotduevor an dieser Stelle
nicht im Sinn von ,Vorsteher gemeint ist, aber man wird das Verb nicht nur in dem
Sinn von ,sorgen fiir", ,sondern ebenso in dem primiren Sinn von ,vorstchen, leiten’
verstehen miissen. HOLTZ, Traugott, Der erste Brief an die Thessalonicher (EKK
13), Ziirich w.a. 21992, 243f. stellt fest: ,Nicht die Vorsteher und Leiter der Gemein-
de sind gemeint, sondern diejenigen, die fiir sie sorgen, fiir ihren Beistand und fiir ihr
Wachstum. Daf sich daraus auch eine reprisentierende und leitende Funktion ergab,
konnte naheliegen. Sic ist aber hier offensichtlich nicht in den Blick gefafit [...] In der
Tat diirfte sich aus der Funktion der mpoiotdyuevol das leitende Amt der Einzelgemein-
de vorziiglich herausgebildet haben. Das berechtigt aber nicht zu der Annahme, in
dem in 1 Thess 5,12 gemeinten Personenkreis die ,Presbyteroi’ wiederzufinden, die
von der Seite ihrer Funktionen her genannt werden®. In WALTER, Nikolaus / REIN-
MUTH, Eckart / LAMPE, Peter, Die Briefe an die Philipper, Thessalonicher und an
Philemon (N'TD 8/2), Géttingen 1998, 153 bemerkt Reinmuth (1 Thess wird von
ihm kommentiert), dass 1 Thess 5,12-15 fundamentale ,Weisungen enthile, dic sich
auf die Akzeptanz der kollektiven Gemeindeleitung beziehen®. Mit den Partizipien in
v.12 wiirden ,nicht feststehende Funktionen oder gar ,Amter’, sondern Titigkeiten
benannt. Das Partizip npoiotduevol beziche sich auf ,die fiirsorgende Ubernahme von
Verantwortung in der Gemeinde*.

12 Vgl. REICKE, mpolotnw, 701. SCHLIER, Heinrich, Der Rémerbrief (HThK 6), Freiburg
wa. 1977, 372 stellt fest, dass 6 mpoiotduevog entweder der ,Vorsteher der Gemeinde
oder der ,Fiirsorger®, der Patron ist. Dennoch stellt er treffend fest, dass beide Bedeu-
tungen in der Praxis nicht getrennt zu sein brauchen. Die Bedeutung ,Fiirsorge® passt
an sich besser in den Zusammenhang, wo drei karitative Funktionen erwihnt werden.
In diesem Sinne auch WiLckEeNs, Ulrich, Der Brief an die Romer (EKK 6/3) Ziirich
w.a. 21989, 15. FITZMYER, Joseph A., Romans (AncB 33), New York 1993, 649 stellt
die Bedeutung der ,,Fiirsorge” in Frage und fragt sich: ,But then, what is the differen-
ce between this charism and ho metadidous or diakonia?“. Nach LoHSE, Eduard, Der
Briefan the Rémer (KEK 4), Géttingen 12003, 343 spricht Paulus durch mpoiotduevog
eine Leitungsfunktion an. ,Da diese Funktion des Vorstehers zwischen den beiden ka-
ritativen Diensten erwihnt ist, wird auch diese in erster Linie mit Liebesdiensten in
Verbindung zu bringen sein®.

13 Vgl. REICKE, mpoiotnut, 702 und TOWNER, Timothy, 254f. Reicke bemerke, wie ,vor-
stehen“in vv.5.8.12 tatsichlich dasselbe wie ,sorgen fiir* ist. Nach seiner Meinung setzt
der Verfasser die Autoritit eines Hausvaters (patria potestas) voraus, aber er richtet sei-
ne Aufmerksamkeit nicht auf die Machtausiibung, sondern auf die Fiirsorge. Hortz,
Pastoralbricfe, 78 bemerke, wie v.5 die Leitung des Hauses mit der Fiirsorge (émyuehéopar)
fiir die Gemeinde verkniipft. In diesem Sinne auch OBERLINNER, Timotheusbrief, 126
in Bezug auf v.5: ,Die verantwortliche Verwaltung des Episkopenamtes ist einerseits
gekennzeichnet (und muf es sein) durch die Inanspruchnahme von Autoritit; ande-
rerseits muf sie geprigt sein von der ,Sorge’ fiir die Untergegebenen®.
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eigene Haus leiten/besorgen®. Durch den Ausdruck mpototduevos tod
idiov ofxov schligt sich ,das Bild des patriarchalischen oixodeonétng”
nieder, der der Gemeinde wohl vorstehen kann, wenn er seine Funkti-
onen als Hausvater gut erfiille hat,' zumal wenn der Bischof der Leiter
einer Hausgemeinde sein kann. In Tit 3,8.14 hat das Verb mpoiotyut
verbunden mit xaA&v épywv die Bedeutung ,sich befleiffigen®, ,sich
bemiithen®."® 1 Tim 5,17 spricht von den Presbytern, die gut vorstehen
(ol xohidg mpoeaT@TEG TPEaPUTepol). In diesem Fall ist ein Bezug auf das
Leitungsamt des Presbyters zu finden, aber die doppelte Bedeutung
(leiten/sich sorgen) von mpototyut ist auch hier erkennbar.'®

Bei der Auslegung von 1 Thess 5,12 und Rém 12,8 betont Meeks
die Zweideutigkeit des Begriffs mpolotnut, den er als ,vorstehen® oder
»als Patron oder Schutzherr agieren iibersetzt.'” Tatsichlich ist es
nicht angemessen, von einer Alternative zwischen ,vorstehen® und
»sorgen fur® zu reden, weil die Fiirsorge und Unterstiitzung moglicher-
weise von Patronen gewihrt wird, und diese Hilfe gewihrt wiederum
den Patronen eine bestimmte Autoritit und Legitimation als Leiter
der Gemeinde. Dank der Unterstiitzung und der Hilfe einer Gruppe
von wohlhabenden Christen mit einem bestimmten Status entsteht
und verstarke sich ihre Autoritit tiber die Gemeinde und wir sprechen
bei diesen Patronen gleichzeitig von Fiirsorgern und Gemeindelei-
tern.'® Das vorige Kapitel behandelt das Phinomen der Patronage in

14 Vgl. COENEN, mpeaBiTepog, 1159. TOWNER, Timothy, 254 stellt fest: ,While caution
should be exercised, the assumption of this set of instructions is that overseers would
be houscholder — that is, men of at least sufficient enough means to have houses, to
run them, and manage their affairs®.

15 Vgl. REICKE, mpoiotnui, 703; COENEN, mpeafiTepos, 1159 und BaLz, mpoiotnu, 377.
Hoxrtz, Pastoralbriefe, 235 bemerkt dagegen, dass das einfache ,.sich kiimmern® nicht
geniigt. Nach MERKEL, Pastoralbriefe, 104-106 und OBERLINNER, Lorenz, Die Pasto-
ralbriefe. Kommentar zum Titusbrief (HThK 11/2), Freiburg u.a. 1996, 183 bedeu-
tet dieser Ausdruck ,sich in guten Werken hervortun®. TOWNER, Timothy, 792 stellt
fest, dass die wahrscheinlichere Bedeutung ,to be devoted to, to apply oneself to (good
deeds)“ ist.

16 Vgl.BaLz, mpoiotnu, 377 und REICKE, mpoio Ty, 702. In diesem Sinne vgl. TOWNER,
Timothy, 362.

17 Vgl. MEEks, Christians, 134.

18 In diesem Sinne MEEKS, Christians, 134, GEHRING, Hausgemeinde, 340-345 und
STEWART-SYKES, Ordination, 102f.
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den christlichen Gemeinden" und daraus ergibt sich, dass die Patrone
urspriinglich eine fithrende Rolle wahrnehmen, die spater von den ent-
stehenden kirchlichen Amtern (Episkopen) ibernommen wird.

Das Partizipium mpoiotapévwy in Vis II 4,2 wird oft als ,leiten®
tibersetzt,”® dennoch kénnte es auch aufgrund der Ambiguitit die-
ses Begriffs (zwischen ,Leitung® und , Fiirsorge®) als ,die, die fiir die
Gemeine sorgen® iibersetzt werden. Die erwihnten Presbyter haben
eine firsorgende Autoritit iiber die Christen, und die Anwendung
dieses Begriffs mpoiotapévwy unterstiitzt die These, dass diese Presbyter
Patrone unterschiedlicher Hausgemeinden in Rom waren.”

Es handelt sich um die einzige Stelle, die deutlich einen Auftrag
der Presbyter in der Gemeinde zeigt, nimlich, die Leitung-Fursorge
der Gemeinde. Vielleicht ist dies eine der wichtigsten Stellen, wenn
nicht die einzige Stelle, die uns helfen kann, das Organisationsmodell
der Gemeinde des Hermas zu erkennen.? Es findet sich kein anderer
deutlicher Hinweis auf mogliche Aufgaben dieser Presbyter. Ferner
erscheint diese Leitungsfunktion der Gemeinde nicht ausdriicklich
in Verbindung mit einer méglichen liturgischen Funktion. Die Frage,
ob die Gemeindefiihrer irgendeine Funktion in Bezug auf die Bufie
ausiibten, bleibt vorerst noch offen.

19 Vgl 42.3.2.

20 Bavrz,mpoiotyu, 377. REICKE, Tpototnu, 703 stellt fest, dass hier keine Rede von Fiir-
sorge ist und es um die administrativen Funktionen der Altesten geht, aber diese Stelle
erlaubt meiner Meinung nach eine so kategorische Feststellung nicht. ,tév mpoiotauévwy
Tijg éxichnaiag” wird iibersetzt als: ,,..., die an der Spitze der Gemeinde stehen (D1BE-
L1us, Hirt, 453), ,,..., die die Kirche leiten” (Brox, Hirt, 104), ,,..., die der Gemeinde
vorstehen“ (KORTNER/ LEUTZSCH, Hirt,159), ,who stand at the head of the church®
(SNYDER, Shepherd, 40), ,who preside in the church( OsIEK, Shepherd, 58), ,qui di-
rigent 1'église” (JoLy, Hermas, 97), ,que estdn al frente de la iglesia“ (AYAN CaLvo,
Juan José, Hermas. El Pastor, in: Fuentes Patristicas 6, Madrid 1995, 81).

21 Vgl. dazu voriges Kapitel und STEWART-SYKES, Ordination, 103. CAMPBELL, Elders,
224 und MAIER, Ministry, 62f. sind der Meinung, dass diese Presbyter von Vis I14,3
die Episkopen von Sim IX 27,2 sind, die Hausviter/Leiter von Hausgemeinden in
Rom sind.

22 Vgl. OsIEK, Shepherd, 22. , The most specific reference [about the church structure]
is to a group of presiding presbyters of the church (mpeafutépwy Tév TpoioTapévey Tig
éxhotag) with whom Hermas is to proclaim to the church the message he has recei-
ved (Vis II 4,3). This and several other similar passages that refer to presiders in the
church are the only reliable statement from which to glean any information about ac-
tual church organization®.



5.1 Die Presbyter 197

In der Uberlieferung der Offenbarung in der Stadt gibt es eine Ver-
bindung des Hermas mit den Presbytern. Hermas soll das Buch in der
Stadt peté v mpeoPutépwy vorlesen. Dieser Ausdruck konnte helfen,
die Bezichung zwischen Hermas und den Presbytern zu verstehen, aber
die Schwierigkeit besteht darin, dass dieser griechische Ausdruck auf
unterschiedliche Weise tibersetzt worden ist; nach Zahn bedeutet er
»zu/an die Presbyter®,” nach Dibelius und Lindemann ,vor den Pres-
bytern®,** und nach Brox® und Osiek®® ,mit den Presbytern®. Hilhorst
hat in seinem Werk tiber den Semitismus im Hermas schr Wichtiges
beizutragen. Im Gegensatz zu Zahn” stellt Hilhorst fest, dass man an
dieser Stelle keinen Semitismus finden kann Er hilt ,mit den Presby-
tern vorlesen® fiir die geeigneste Ubersetzung.® Dieses ,mit den Pres-
bytern vorlesen® kann unterschiedlich verstanden werden. Tatsichlich
konnte es bedeuten, dass Hermas und die Presbyter gleichzeitig das
Buch lesen. Dagegen spricht, dass die Lesung des Buches ein Auftrag
an Hermas (ob 0 &vayvwoy) zu sein scheint.” Auf jeden Fall sicht es
so aus, dass ,mit den Presbytern® die beste Ubersetzung ist, was fiir eine
nicht hierarchische Beziehung zwischen Hermas und den Presbytern
spricht, in der Hermas nicht den Presbytern unterstellt ist.

Aus dieser Stelle kann man die Bedeutung der Presbyter in der
Gemeinde ableiten. In gewissem Mafie wiinscht Hermas die Unter-
stittzung dieser Presbyter fir die Verbreitung der Offenbarung in den
romischen Gemeinden, vielleicht als eine Form der Legitimation sei-

23 ZaHN, Hirt, 42.493.

24 DiBeLUS, Hirt, 453 und FUNK, Viter, 343 (Die urspriingliche Ubersetzung von Di-
belius, die die Ausgabe von Funk verwendet, wurde von A. Lindemann tiberpriift und
bisweilen geindert, aber nicht in diesem Fall).

25 Brox, Hirt, 104.

26 OSIEK, Shepherd, 58 (with the presbyters).

27 ZAHN, Hirt, 493 analysiert die Bedeutung der Priposition petd mit Genitiv im Her-
mas. Nach ihm bedeutet der Ausdruck dvaywvdoxer petd ,lesen an jemanden®

28 HILHORST, Anton, Sémitismes et latinismes dans le Pasteur d'Hermas, Nijmegen 1976,
102. ,Le modele hébreu dévaywveokew petd < <faire la lecture > > n'existe donc pas;
ce n'est donc pas un sémitisme”. Hermas liest das Buch nicht den Presbytern vor, son-
dern mit den Presbytern den Glaubigen. Vis IT 1,3 und Vis I14,2 wiirden nach Hilhorst
diese Ubersetzung unterstiitzen.

29 Vgl HILHORST, Sémitismes, 113. ,...les presbytres sont présents 4 la lecture apportant
ainsi leur autorité & ce que fait Hermas. Le sens de prend a petd insi une double nuan-
ce: <<en présence de>> (Joly) et <<d’accord avec>>*
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ner Aufgabe.”® Diese Stelle zeigt uns, zusammen mit Vis III 1,9, dass
Hermas nicht in Konflikt oder in Konkurrenz zu den Presbytern zu
stehen scheint.® Er erkennt das Amt der Presbyter an, aber man kann
aus dem Text nicht entnehmen, dass Hermas den Presbytern unterge-
ordnet war.*> Hermas scheint die Gemeindeordnung nicht in Frage zu
stellen. Es wurde die Auffassung vertreten, dass Hermas seine Aufgabe
mit eigener Legitimation erfillt, die sich aus der empfangenen Offen-
barungergibt. Zu diesem Thema gilt es die Debatte zu berticksichtigen,
ob Hermas sich selbst als Prophet betrachtet oder nicht.*

Hermas spricht in dieser Stelle von Presbytern im Plural, nicht im
Singular. Es stellt sich die Frage, wer diese Presbyter waren. Es gab
zahlreiche Hausgemeinden zur Zeit des Hermas.>* Die Presbyter konn-
ten Mitglieder eines Kollegiums sein, das eine Hausgemeinde leitet.”
Dagegen spricht, dass die Zahl der Mitglieder einer Hausgemeinde
nicht so grofd war, dass man sich eine kollegiale Leitung vorstellen kann
und, wie gesehen, gehort die Leitung jeder einzelnen Hausgemeinde
wahrscheinlich zu ihrem oixodeométyg. In der Erlduterung dieser Stelle
bemerkt Osiek, dass wir eher vor einer kollegialen Leitung der Ortsge-
meinde in Rom stehen, vor einem Kollegium, das aus den Hausvitern
der Hausgemeinden in Rom besteht.*® Nach Lampe findet gelegent-
lich ein Konvent der Presbyter der einzelnen Hausgemeinden statt.

30 Vgl.Jory, Hermas, 97. OSIEK, Shepherd, 59 stellt fest: ,Hermas authority to proclaim
his message is now legitimated at the highest level of Christian assembly in the city“.

31 Vgl. DiBELIUS, Hirt, 454.456.

32 Vgl. BRox, Hirt, 107 und D1BELIUS, Hirt, 454.

33 Vgl. dazu die Ausfithrungen zu Person und Autoritit des Hermas im ersten Kapitel.
Man kann z.B. die Meinung von Dibelius in diesem Zusammenhang in Betracht zie-
hen. D1BELIUS, Hirt, 454 betrachtet Hermas als Propheten und aus dieser Perspektive
bemerke er, dass die Presbyter vielleicht nur als Vermittler der Botschaft erwihnt sind.
Auf diese Weise verstirkt er die Position des Hermas vor den Presbytern. Nach Brox,
Hirt, 20-22 verstand sich Hermas dagegen nicht als Prophet. Seiner Meinung nach
ist Hermas cher ein Visionir und in Vis IT 4,3 handelt es sich um ,die Integration au-
Berordentlicher kirchlicher Lehrformen in die institutionell geregelten Abliufe” (22).

34 Vgl.dazuKap.4und Os1Ex, Shepherd, 59 und LaMPE, Christen, 334-337. Vgl. 4.1.9-11.

35 BORNKAMM, mpéafug, 673f. ist dieser Meinung. Die Gemeinde des Hermas wird von
einem Presbyter-Kollegium geleitet.

36 Vgl. Os1Ex, Shepherd, 59. ,Each House church may have been governed by its host
und paterfamilias (or materfamilias: Act 12:12; 16:40; Col 4:15), head of the house-
hold in which it met, with the title of presbyter (2 John 1:1; 3 John 1:1), who then re-
presented that group in a council of presbyters for the whole city®.
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In Vis II 4,3 trigt Hermas das Buch den Vorstehern der Ekklesia vor,
damit sie es ihren Einzelgemeinden weiter verkiinden.’”

Der Wortlaut dieser Stelle lisst nach Osiek vermuten, dass weder
Clemens noch Grapte noch Hermas zu der gewohnlichen Gruppe der
Presbyter gehoren.® Man kann aber aus dem Text nicht so einfach
diese Schlussfolgerung zichen. Der Text spricht nur von einer Vertei-
lung der Aufgaben in der Verbreitung der Offenbarung. Es kann gut
sein, dass diese Verteilung unter den Mitgliedern der kollektiven Lei-
tung der Kirche in Rom stattfand. Nichts spricht dagegen, dass Cle-
mens Mitglied dieses Kollegiums ist. Die Autoritit und Legitimation
des Hermas die Offenbarungin der Gruppe der Presbyter mitzuteilen,
konnte auch damit zu tun haben, dass Hermas als Hausvater/Patron
einer Hausgemeinde Mitglied dieser Gruppe war, d.h. er konnte ein
Presbyter einer Hausgemeinde mit Konflikten und Schwierigkeiten
sein, der die Offenbarung empfangen hat und sie im Kollegium mit-
teilen will.*” Das wiirde die nicht-hierarchische Beziehung zwischen
Hermas und den anderen Presbytern erkliren, die der Ausdruck ,mit
den Presbytern® in Vis I 4,3 nahelegt.

5.1.2 Vislll'1,7-9

“kal é€eyelpel pe THG XELPOC Kal AYEL HE TTPOG TO CUUWPEALOV, Kal AEyEL
Tolg veaviokolg 'YIayete kal oikodopelte. &kal HETA TO avaywpfioat
ToUC veaviokoug Kal Hovwy AU®V yeyovoTtwy Aéyel pot Kabioov wse.
Aéyw auti Kupla, ddeg tolg mpeoButépoug mpdtov kabioat. 'O oot
Méyw, dnotv, kdBLoov. °0éhovtog o0V pou Kabioal eic T Sefid puépn olk
elacév pe, OM évvelel pol Tfj xelpl va eig T& dplotepd pépn kablow.

37 Vgl. LampE, Christen, 338. ,Wir schen an dieser Stelle die Presbyter als Auditorium
versammelt. Zugleich zeigt sich das Bewusstsein, das stadtrémische Christentum sei
als Gesamtheit ,Ekklesia“™.

38 Vgl.OsIEK, Shepherd, 59.

39 THEOBALD, Episkopos, 222 analysiert die Einsetzung der Presbyter in Tit 1,5-6 und
bemerkt, dass nicht jeder paterfamilias, sondern nur ,unbescholtene” Familienviter
(v.6) zum Kreis der Presbyter gehdren konnten. Es ist gut méglich, dass Hermas auf-
grund seiner Probleme mit seinem Haus nicht ein ,unbescholtener Hausvater war und
seine Zugehérigkeit zur Gruppe der Presbyter problematisch war, was seine uncindeu-
tige Haltung gegeniiber den Presbytern in Vis II 4,3 und VIII 1,7-9 erkliren konnte.
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Stahoylopévou pou olv Kal Aurtoupévou 8Tl oUk elacéy e eig Td
befLa pepn kabloal, Aéyel pou Aumfy, Eppd; o elg ta el pEpn tomog
AMwv éotly, TV AdN ebapeotnkOTWY TG Be® Kal maboviwy elveka tol
OVOpaTog ool & moAd AetmeL tva pet’ altdv kaBilong AL WG EUUEVELG
tfj amAdtnti oov, petvov, kat kabifj Let’ abT®dv Kal doot v épyaowvTal

TA ékelvwy €pya Kal UTIEVEYKWOLY A KOl EKETVOL UTIAVEYKAV.

’Sie zog mich an der Hand empor, fihrte mich zu der Bank und sprach
zu den Jinglingen: ,,Geht und bauet” 8Und als die Jinglinge gegangen
und wir allein waren, sagte sie mir: ,Setze dich hier hin.” Ich antwortete:
,Herrin, lass die Presbyter zuerst Platz nehmen.” ,Tu, was ich dir sage”,
sprach sie, ,,und setze dich.” °Als ich mich nun auf die rechte Seite setzen
wollte, lieR sie es nicht zu, sondern winkte mir mit der Hand, ich mochte
mich zur Linken hinsetzen. Da ich mir nun betribt dariber Gedanken
machte, dass sie mich nicht rechts hatte sitzen lassen, sagte sie mir:
,Bist du traurig, Hermas? Der Platz zur Rechten ist flir andere bestimmt,
die schon Gottes Wohlgefallen erworben und um des Namens willen
gelitten haben. Dir aber fehlt noch viel dazu, dass du bei ihnen Platz
nehmen dirftest. Aber bleibe auch ferner so beharrlich in deiner lauteren
Gesinnung, so wirst du beiihnen sitzen samt allen, die Werke tun wie jene
und erdulden, was auch sie erduldet haben.”

An dieser Stelle werden die Presbyter zum zweiten und letzeen Mal im
Hermas ausdriicklich genannt. Es handelt sich um die Einleitung zu
Vis III, wo das Hauptthema des Baus des Turmes, der die Kirche sym-
bolisiert, behandelt wird. Die Greisin hat die Jinglinge ausgesendet,
damit sie mit dem Bau des Turmes anfangen. Vor der Beschreibung des
Turmbaus finden wir den Abschnitt, wo die Greisin Hermas einlidk,
auf der Bank zu sitzen. Dann findet eine Debatte dariiber statt, wo
Hermas sitzen darf. Die Verbindung dieser Szene mit dem Gegenstand
der Offenbarung in Vis IIT ist schwierig zu erkennen. Osick nennt diese
Stelle ein seltsames Zwischenspiel.* Nach Brox stellte die Aufforde-

40 Vgl. OsIEK, Shepherd, 62. ,While they begin the construction, this strange interlude
takes place, in which Hermas is invited to sit with the woman on the couch, but is then
told not to sit where he wants to®.
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rung zum Platznehmen in Vis III 1,8 urspriinglich eine Vorbereitung
zum Schauen der Vision dar, wie es in Vis III 2,4 beschrieben wird.*!

Unmittelbar vor der Stelle mit der Auseinandersetzung tiber die
Sitzordnung (v.7-9) fordert die Greisin Hermas auf, dass er nicht
ausschliefllich wegen seiner persénlichen Stinden beten soll, sondern
auch um Gerechtigkeit, damit das Haus des Hermas einen Teil von
ihr erhalte (v.6). In der Auslegung der Debatte tiber die Ehrenplitze
wird dieser unmittelbare Kontext tibergangen, obwohl die Szene als
eine Erklarung der Aufforderung zum Beten um Gerechtigkeit fur das
Haus des Hermas erscheint. Es stellt sich die Frage, ob die Auseinan-
dersetzung tiber die Ehrenplitze etwas zu tun hat mit der internen
Lage der Hausgemeinde des Hermas und méglichen Konflikten tiber
die Ehrenplatze.

Nach der Einladung zum Platznehmen sagt Hermas, dass die Pres-
byter zuerst sitzen sollten. Diese Szene ist merkwiirdig, denn die Pres-
byter sind nicht anwesend, und tatsichlich werden nur die Greisin und
Hermas in Vis I11 2,4 Platz nchmen. Das alles belegt, dass wir vor einer
konstruierten Szene stehen.®

Hermas ist eingeladen auf einer Bank (cupyéhiov) zu sitzen. Im
Hermas wird das Wort cupyéAiov in unterschiedlichen Zusammen-
hiangen verwendet. In Vis III 2,4; 10,1.5; 13,3 ist das ovpyéhiov die
Bank, von der die Greisin die Offenbarung gibt. Vis III 1,4.7 spricht
von einer Bank (cupyéAiov) statt von einem Sessel (kaf¢3pa) wie in Vis
12,2, weil der Sitzplatz groff genug sein muss,”> um die Presbyter (v.8)
und die Verfolgten Platz nehmen zu lassen. Das erinnert an die Szene
in Mand XI 1, in der die ,Glaubigen® auf einem gupyéhiov sitzen, um
den falschen Propheten zu héren, der auf einem Sessel (ka8¢3pat) sitzt.
Snyder sicht sogar in Vis III 1,8 die Bank der Presbyter, von der aus
die wahre Kirche autoritativ spricht.* Dennoch berechtigt der Text
kaum von einer Presbyterbank zu sprechen, denn die Presbyter miissen

41 Vgl. BRox, Hirt, 114.

42 Vgl. ebd. D1BELIUS, Hirt, 456 stellt fest: ,Die Presbyter sind freilich nicht zur Stelle,
und die Bitte des Hermas ist somit gegenstandslos; aber das beweist nur, dass hier kein
Erlebnis, sondern fingierter Dialog vorliegt®.

43 Vgl. BROX, Hirt, 114 und SNYDER, Shepherd, 41.

44 Vgl. SNYDER, Shepherd, 41.
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die Bank teilen und sie kénnen nicht einmal zur Rechten der Greisin
sitzen (v.9).

In Bezug auf diese Stelle fragen sich die Autoren, was man hier
unter npecPutepol versteht.”® Die meisten urteilen nach Osick, dass die-
ses Wort eine Amtsbezeichnung darstellt, und einige von ihnen sehen
eine Spannung zwischen der presbyterialen und prophetischen Auto-
ritit (letztere vertreten von Hermas) oder zwischen dem Amt der Pres-
byter und der charismatischen Autoritit der Mirtyrer.* Osick ist aber
geneigt den Standpunke Lakes zu stiitzen, nach dem sich mpeafirepor
moglicherweise an dieser Stelle auf iltere Personen bezicht, und wir
vor einer Hoflichkeitsformel (,,seniores priores®) stehen.” Dennoch
unterscheidet Hermas an dieser Stelle deutlich zwischen den Presby-
tern und den Mirtyrern, denen die Greisin den Vorrang gibt. Er stellt
die Presbyter als eine bestimmte und spezielle Gruppe in der Gemeinde
dar, was dafir spricht, dass die Presbyter kirchliche Amter sind.®

Es ist interessant, sich mit dieser Frage aus der Perspektive der
Entwicklung der kirchlichen Amter zu befassen. Wie gesehen, stellt
Campbell fest,” dass das Wort mpeafBirepog urspriinglich keine Amts-
bezeichnung, sondern einen Ehrentitel darstellte, mit dem die bedeu-
tendsten und einflussreichsten Mitglieder der Gemeinde (nicht nur die
Alteren) gewiirdigt wurden. Dieses Wort wurde im Laufe der Zeit cine
Amtsbezeichnung derjenigen, die als Vertreter des Episkopos Mitglie-
der des Klerus waren.>® Wir stehen zur Zeit des Hermas in der zweiten
Etappe der von Campbell beschriebenen Entwicklung des Leitungs-
amtes, d.h. es gibt eine Vielfalt der Hausgemeinden in Rom, und wenn
die Hausgemeindeleiter als Kollektiv handeln, werden sie mpeafBitepot
genannt.’' Die Episkopen, die in ihr Haus die ,Knechte Gottes® auf-
nehmen (Sim IX 27,2), sind diese Hausgemeindeleiter.”? Deshalb

45 Im Griechischen bezeichnet das Wort mpeafitepog sowohl den alten Menschen als
auch das Amt.

46 Vgl. OsIEK, Shepherd, 62.

47 Vgl. LAKE, Apostolic, 29.

48 In diesem Sinne BRoOX, Hirt, 114f.

49 Vgl.34.12.

50 Vgl. CamMPBELL, Elders, 234.

51 Vgl. ebd., 204f.

52 Vgl ebd., 224.
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werden die érioxomol als Leitungsgremium mpeofitepot genannt. Die
Szene von Vis II 4,3 kann gut eine Versammlung dieser als Gremium
mpeaPiTepol genannten émiokomol sein.

Gehring ist der Meinung, dass der Titel mpeafvtepot schon in den
Pastoralbriefen eine Amtsbezeichnung darstellt, und fithrt dazu als
Beleg an, dass es in der Gemeinde eine Mehrzahl von Altesten gibt,
die sich als ein gemeindeleitendes Kollegium verstehen, dass die Pres-
byter als Gremium sich an der Ordination von Timotheus beteiligen
(1 Tim 4,14) und dass die Altesten in Tit 1,5 cingesetzt werden.>?

Im Hermas ist nicht die Rede von der Einsetzung der Presbyter
oder Episkopen, aber aus den zwei kommentierten Stellen lisst sich
ableiten, dass die Presbyter auch im Hermas als ein leitendes Kollektiv
angeschen werden. Die Gegentiberstellung von Presbytern und Mar-
tyrern verstirke den Eindruck, dass die Presbyter eine differenzierte,
kirchliche Gruppe darstellen. Auflerdem ist es unwahrscheinlich,
dass mpeoBitepot in Vis 111 7-9 ,die Alteren” bedeutet, wenn Hermas
unmittelbar zuvor in Vis I 4,3 von den Presbytern als Mitgliedern des
leitenden Gremiums gesprochen hat. Fiir das Urteil, dass Presbyter hier
schon eine Amtsbezeichnungdarstellt, spricht, dass hinter der Ausein-
andersetzung iiber die Sitzordnung eine Debatte tiber einen Rangun-
terschied der Gemeindemitglieder stecken kénnte.

Dass Hermas den ersten Platz den Presbytern tiberlasst, spriche fur
die These, dass Hermas die Institutuion der Presbyter anerkennt. Es
besteht aber eine gewisse Doppeldeutigkeit an der Stelle, da die Grei-
sin diesen ersten Platz den Presbytern nicht zukommen lasst. Stelle
die Haltung der Greisin die Einstellung des Autors des Hermas dar?
Wenn Hermas auf der rechten Seite (v.9) sitzen will, méchte er einen
privilegierten Status in der Gemeinde beanspruchen?

Das Sitzen auf der rechten Seite ist hochwertiger und wiirdiger als
auf der linken, denn das letztere bedeutet eine Nebenrolle zu spielen.

53 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 466f. und 3.4.13.

54 Vgl. Os1EK, Shepherd, 63. HAY, David M., Glory at the right hand. Psalm 110 in early
Christianity (SBL.MS 18), Nashville 1973, 52 bemerk: ,.In the ancient world, the right
side was often identified with greatness, strength, divinity, goodness; the left side with
that which was limited, weak, demonic, evil, or of little value. This pattern of valuati-
on was probably rooted in human physiology (right-handedness, etc) and it seems to
have been almost universal in Mediterranean cultures®.
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Die Bedeutung der rechten Seite ist an biblischen Stellen wie Ps 110,1,
Mt 25,33 und R6m 8,34 oder in 1 Clem. 36,5, Polykarpbrief 2,1 und
Barn 12,10; 13,5 festzustellen, und Hermas kann dieses Motiv aus
der biblischen Tradition und aus seinem heidnischen und judischen
Umfeld iibernommen haben.>

Wenn Hermas zur Rechten zu sitzen versucht, verteidigt er nicht
seinen Prophetenrang, denn er war keiner der Propheten, so wie Her-
mas selbst sie in Mand XI beschreibt.>® Er konnte sogar einer von
diesen Presbytern sein, der Probleme mit Mitgliedern seiner Haus-
gemeinde gehabt hat und in Zukunft in seine Stellung/Position
zuriickgefithrt werden wird (Sim VII 6). Moglicherweise geht Her-
mas davon aus, dass er als Empfinger der Offenbarung auf der rechten
Seite sitzen darf, und tatsichlich muss in 4 Esra IV 47 der Empfinger
der Offenbarungauf der rechten Seite des Offenbarungstrigers sitzen.
Die Kirche-Frau fordert ihn auf, demiitig zu sein, denn er hat keinen
Anspruch auf Privilegien.”” Der Platz zur Rechten der Greisin gehort
einer anderen Gruppe, den Mirtyrern, die ,um des Namens willen
gelitten haben® (v.9).

Es ist gut moglich, dass keine Machtkdmpfe oder Auseinanderset-
zungen aufgrund von an bestimmte Amter gebundenen Privilegien im
Hintergrund dieser Stelle zu finden sind. Das Vorrecht auf der rech-
ten Seite zu sitzen gehort echer denjenigen, die ein radikaleres Zeug-
nis der Nachfolge Jesu gegeben haben oder es in Zukunft geben kén-

nen, und zwar unabhingig von ihrer Funktion oder ihrem Amt in der

55 Nach DiBeL1us, Hirt, 457 geht dieses Bild der Bank und seiner Seiten eher auf alte
mythologische Vorstellungen zuriick, und es spielt in der Gnosis eine Rolle. Dibelius
bezieht sich auf Pistis Sophia 138, 2 Jet 43, OdSal 19,5, Clem, s#7. IV 15,6 u.a. auf.
Hay, Glory, 58 bemerkt: ,In ancient paganism and Judaism generally the right side
symbolized potency and honor. Long before the Christian era pagans spoke of kings
and god exalted to thrones at the right of other gods, and they sometimes described
bliss after death in terms of a right-hand location*®.

56 Vgl. BRox, Hirt, 115. Obwohl LamPE, Christen, 199 verteidigt, dass Hermas vor
den Presbytern als Prophet sprechen will, glaubt er, dass es bei der Diskussion um die
Sitzordnung nicht um die Anerkennung Hermas als Prophet ,als vielmehr um die Eh-
renstellung der Mirtyrer® geht. Beide Autoren lehnen die Auslegung von WiLson,
William J., The Career of the Prophet Hermas, in: HThR 20 (1927) 34f. ab, wenn er
an dieser Stelle die Schwierigkeiten in der Anerkennung der prophetischen Gabe des
Hermas sicht.

57 Vgl. OsIEK, Shepherd, 63.
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Gemeinde. Es handelt sich nicht um Auseinandersetzungen zwischen
Charismen und Amtern, sondern um die Unterscheidung von Gra-
den der Vollkommenbheit.*® Deshalb zeigen sich hier die privilegierte
Stellung der Mirtyrer und die Moglichkeit des Hermas, in Zukunft in
diese privilegierte Stellung zu treten.”

Aufjeden Fall darf man die parinetische Perspektive des Hermas®
und seinen Aufruf zur Buffe und ,Vollkommenheit® nicht vergessen
und muss diese Stelle in diesem Licht lesen. Die Kritik der Presby-
ter, die man hier finden konnte, stellt nicht eine Infragestellung dieses
Amtes, sondern cher des Verhaltens der Presbyter/Gemeindeleiter dar
(z.B. Streiten um Vorrang und Ehre in Sim VIII 7,4-6).

5.2 Die Gemeindeleiter

5.2.1 Visll 2,6

¢peig o0V TOlG mponyoupévolg Thc ékkAnotag tva katopBwowvtatl Tag
06006 aUT@V €v Sikatoouvn, o AoAABwaoLY €K TIANPOUG TAG EMAYYEALOG
LEeTd oA 86ENnC.

Sage nun den Vorstehern der Gemeinde, dass sie ihr Leben in
Gerechtigkeit einrichten, um die Verheiungen voll lauter Herrlichkeit
reichlich zu empfangen.

In der zweiten Vision schreibt Hermas das Buch der Offenbarung
ab, das die Greisin mitnimmt, aber er versteht nicht seine Bedeutung
(1,3-4). Darauthin wird Hermas der Sinn der Botschaft offenbart.
Es handelt sich um den Aufruf zur Umkehr mit dem Angebot einer

58 Vgl. Brox, Hirt, 115. STUIBER, Alfred, Refrigerium interim (Theoph.11), Bonn 1957,
76 bemerke, dass Vis III 1,9 die frithchristliche Anschauung reflektiert, dass die Seele
der Mirtyrer unmittelbar nach ihrem Tode zu Gott in die himmlische Herrlichkeit
gelangt.

59 Vgl. DiBELIUS, Hirt, 457 weist darauf hin, dass Hermas ,als Typus des Christen dar-
gestellt” ist, ,der Buffe getan hat* (Vis I1 3,2) und dass diese Christen ,ohne Riicksicht
aufihren Rangin der Gemeinde-Verwaltung” Anerkennung finden, ,obwohl die Mir-
tyrer eine héhere Ehre haben®.

60 Vgl. BRox, Hirt, 115.
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letztmaligen Buf8e (Vis I12,5). Die ersten Adressaten des Aufrufs sind
die Mitglieder der Familie des Hermas (vv.2-3). Darauthin werden
die anderen Christen (vv.4-5, Toig éyloig, Todg éxhexTods adToD) aber
auch zur Umkehr mit einer Frist (uéypt tad ¢ t#¢ fiuépeg) aufgerufen.
Nach der Vermittlung des Wesentlichen der himmlischen Offenba-
rung treten plétzlich die Vorsteher der Gemeinde (of mponyoduevor tijg
éxcnalag) (v.6) als Adressaten des Aufrufs auf den Plan. In Vis IIT 1,1
sind die Angehorigen des Hermas wieder die Adressaten der Botschaft.
Wie in Vis I1I 1,6-9 finden wir einen Hinweis auf die Gemeindeleiter
in einem Kontext, in dem Hermas iiber die Probleme seiner Familie
spricht. In diesem Fall spricht Hermas von den schweren Stinden seiner
Kinder und seiner Ehefrau (vv.2—4) und der Hirt fordert Hermas auf,
seine Familie nicht zu vernachlissigen (Vis I1I 3,1). Wieder zeigt sich
diese Verbindung zwischen Familie und Gemeindeleitung im Hermas.
Wie im vorigen Kapitel gesehen, konnte diese Familie ein ,Modell fiir
Christensiinde und Christenbufle” darstellen,®! aber die Familie des
Hermas kénnte auch seine Hausgemeinde sein, die die Lage und Sin-
den vieler Mitglieder der romischen Gemeinden einschliefllich jener
ihrer Gemeindeleiter reflektiert. In diesem Kontext gehort der Aufruf
des Hermas an die Gemeindeleiter, in Gerechtigkeit zu wandeln.

Es ist umstritten, ob sich die Verse 7-8, die zur Ausdauer im Glau-
ben aufrufen, an die Vorsteher oder an alle Christen richten. Mogli-
cherweise sind sie den Vorstehern bestimmt®? und Teil einer literari-
schen Einheit (vv.6-8). Aune hat hier ein prophetisches Orakel mit
seiner spezifischen Struktur gesehen: a) Beauftragungsformel (v.6); b)
Mahnung (v.7a); ¢) Griinde: bedingte Zusage —Seligpreisung (v.7b),
bedingte Bedrohung (v.82) und bedingte Zusage (v.8b).*

In V.6 ist die erste Erwihnung der Gemeindeleiter im Hermas zu
finden. Verwendet ist das Partizipium toig wponyovuévorg, das wieder
in Vis II1 9,7 neben dem Partizipium toig mpwtoxabedpitoug (die Vor-
sitzenden) erscheint.®* Dieses Partizipium mit der Bedeutung ,Vor-

61 Wie D1BELIUS, Hirt, 445 in dem Kommentar dieser Stellte feststellt. Vgl. 4.2.2.1.

62 In diesem Sinne D1BELIUS, Hirt, 448 und OsIEK, Shepherd, 55.

63 Vgl. AUNE, Prophecy, 300.

64 BRroX, Hirt, 100 bemerk, dass diese Bezeichnung der Vorsteher (mponyotuevor) sehr
selten ist.
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steher” erscheint auch in 1 Clem. 21,6 (todg mporyovpévovg Audv). Im
Neuen Testament wird das Verb fjyéopat mit der Bedeutung ,fihren®
nur beim Partizipium Prisens verwendet.® So ist das Partizipium
fyovuevol eine Bezeichnung der Vorsteher der Gemeinde in Hebr 13,
7 (Mvnuovedete Tév fyovpévary dudv), 13,17 (IeiBeabe Toig iyovpévors),
13,24 (AomdoacBe mdvtag Todg fyovuévoug) und in 1 Clem. 1,3. Apg
15,22 nennt Judas und Silas leitende Manner unter den Briidern
(&vdpag fyoupévoug v Toig &dehdoig).*

Deshalb tibersetzt man in der Regel den Ausdruck oi mponyodpevor
i éxiolag, mit ,Vorsteher der Gemeinde“? und ,the leaders of the
church®.¢®

Aufjeden Fall stechen die Gemeindeleiter im Plural, und das wiirde
fir irgendeine Art von kollegialer Gemeindeleitung sprechen. Es
stellt sich die Frage, ob der Ausdruck oi mponyotuevor ijg éxxhnoiag
ein Synonym fiir andere Bezeichnungen der Gemeindeleiter ist, wie
mpoioTdpuevorl® oder mpeaPitepor in Vis I14,2-3 und Vis III 1,8. Dass
sowohl die Presbyter als auch die Gemeindeleiter bei Hermas im Plu-
ral stehen, und dass die Leitungsfunktion ausdriicklich den Presbytern
in Vis IT 4,3 (t@v npecPutépwy t6v mpoioTauévwy) zugestanden wird,
deutet darauf hin, dass diese Gemeindeleiter die Presbyter sind. Des-
halb haben wir es hochstwahrscheinlich mit einer kollegialen Leitung
von Presbytern zu tun.

In der typischen parinetischen Richtung dieses Werkes werden die
Vorsteher aufgerufen, ihr Leben an der Gerechtigkeit zu orientieren.
Nicht erklirt werden die Griinde, weshalb sie ihre Leben indern miis-
sen. Wie geschen, ist es sehr gut méglich, dass sich der Aufruf in Vis
I12,7-8, die Gerechtigkeit zu leben und in der Triibsal im Glauben

65 Vgl. BUCHSEL, Friedrich, Art. fjyéopat, in: TRWN'T 2 (1957) 909 und SCHRAMM,
Tim, Art. fyéopen, in: EWNT 2 (1992) 280.

66 InI Clem. heiffen auch politische und nichtchristliche Fiihrer fyotpevot wie in 1 Clen.
5,7;32,2;37,2.3;51,5; 55,1 und 60,4. BUCHSEL, fiyéopat, 910 bemerke, dass sich dieser
Sprachgebrauch in der LXX und im nichtchristlichen Griechischen verfolgen lisst.

67 Brox, Hirt, 95; FUNK, Viter, 341, DiBeL1US, Hirt, 447f., KORTNER/ LEUTZSCH,
Hirt, 157 und BAUER, Walter, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des
Neuen Testaments und der frithchristlichen Literatur, Berlin u.a. °1988, 1414.

68 OsIEK, Shepherd, 53.

69 Vgl.Rém 12,8 und 1 Thess 5,12.
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auszuharren, auf sie bezieht. Die nichste Stelle kann uns einen Grund

fur den Aufruf zur Umkehr der Vorsteher geben.

5.2.2 Vislll9,7-10

viv o0v VPV Aéyw TOTG Tponyoupévolg TAG &kkAnoiag kal tolg
npwtokaBedpitalg un yiveobe duotot Tolc pappakols. ot dappakol
pEv o0V T& pappaka Eautiv eig tag muEidag Paotdlouoty, LLETS 5& T
bdapuakov U@V kal tov 1oV elg TNV kKapdiav. Béveokipwuévol €0TE Kal ol
BéAete kabapiloat Tag kapdiag UMV Kal cuvkepaoat POV THY dpdvnoLy
€mi 10 alTo év kabapd kapdiq, tva oxfite EAeog mapd tol BacAEéw
100 peydhou. °BAémete olv, Tékva, UATIOTE alTaL ai Syootaciol VPGV
anootepr)ooucty TNV LwhHv LUOV. i LUETS Tadelely BENeTE TOUG
£KkhekToUg kuplou, alTol ) éxovteg matdeiav; maldevete o0V AAAAOUC
Kal elpnveveTe év auTolg, tva kdyw KatévavtL tol matpog Aapd otabeloa
Aoyov amod® Umep LUV TAVTWY T@ Kuplw LUGV.

7Jetzt wende ich mich zu euch, die ihr Fihrer der Kirche und ihre
Vorsitzenden seid. Werdet nicht Giftmischern gleich! Denn die
Giftmischer tragen ihre Tranklein in Blichsen; ihr aber tragt euer giftiges
Gebrdu im Herzen. 8Verstockt seid ihr und wollt euer Herz nicht reinigen
und nicht reinen Herzens euren Sinn eintrachtig zusammenschlielRen,
dass ihr Erbarmen fandet bei dem groRen Konig. °So gebt nun acht, meine
Kinder, dass solche Spaltungen euch nicht des Lebens berauben. ®Wie
wollt ihr die Auserwahlten des Herrn erziehen, wenn ihr selber keine
Zucht habt? Erzieht euch also gegenseitig und haltet Frieden miteinander,
damit ich nun auch voll Freude vor den Vater treten kann, eurem Herrn

14

Uber euch alle Rechenschaft abzulegen

In Vis III 9 spricht die Greisin als Kirche und Mutter in einer Reihe
von parinetischen Ermahnungen.”” Man hat dieses Kapitel als ein pro-
phetisches Orakel geschen.”” Es handelt sich um Ermahnungen zu Frie-

70 BRrox, Hirt, 148 spricht von einer ,duferst eindringlichen Predigt®.

71 Vgl. AUNE, Prophecy, 301f. OsIEK, Shepherd, 80 spricht von einer Weisheitsparine-
se, denn ,the woman church speaks as mother who instructs her children in virtue, a
wisdom motif .
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den und gegenseitiger Sorge und um einen Appell, mit den Bediirfti-
gen zu teilen (v.2). Das bei Hermas zentrale Thema der Bediirftigen
und der moralischen Pflicht, sie zu unterstiitzen, erscheint zum ersten
Mal und betont den prophetischen Charakter dieser Ermahnungen.”
Nach einer philosophisch-ethischen Begriindung der Ermahnungen
(vv.3-4) kommt eine eschatologische Drohung mit dem kommenden
Gericht (v.5), wenn die Christen die Gelegenheit verpassen, zu teilen
und den Armen zu helfen.”? Die Warnung wird durch die Motive ver-
starke, dass Gott die Beschwerde der Opfer der Ungerechtigkeit horen
kann und dass der Reichtum mit dem Tod wertlos wird (v.6).7*

In diesem Zusammengang finden wir in v.7 eine Warnung an die
Tponyoluevol Tig éxkAaiag kol Tolg mpwtokafedpitalg. Dieser Vers fing
mit den Worten ,vdv o0v duiv Aéyw® an, die oft als , Jetzt wende ich
mich zu euch® iibersetzt werden.” Mit dieser Ubersetzung kann man
verstehen, dass ein plotzlicher Wechsel der Adressaten der Ermahnun-
gen stattfindet. Die neuen Adressaten, die mpoyyoduevor g éxxhnoio,
hitten nichts zu tun mit den in den vorigen Versen gertigten Wohlha-
benden. Eine bessere Ubersetzung dieser Worte ist aber ,, Also wende
ich mich jetzt zu euch®’¢ In diesem Fall besteht eine Kontinuitit zu
den vorigen Versen, und Vis III 9 stellt als Ganzes eine literarische
Einheit dar. Neben der Formel vov odv gibt es andere Anzeichen, die
fur die Einheit des Vis III 9 sprechen. Es gibt cine Kontinuitit in den
Inhalten: Man kann sowohl in v.1 als auch in v.8 die Kritik an der Ver-
stocktheit und an dem mangelnden Verlangen nach Umkehr erken-

72 Vgl. Os1EK, Shepherd, 80f. Sie stellt fest, dass Hermas schon frither in Vis I 1,8 und
111 6,6-7 die Gefahr des Reichtums erwihnt hat.

73 BRoX, Hirt, 150 bemerk, dass ,die Tonart des Appells* sich steigert und die Greisin
aufruft, nicht nur zum Teilen bereit zu sein, ,sondern die Gelegenheit dazu ... zu su-
chen®. Die Christen sollen aktiver werden, ,um teilen und geben zu kénnen®.

74 Wie OSIEK, Shepherd, 81 und Brox, Hirt, 150 feststellen, spiegeln beide Themen eine
wohlbegriindete biblische Uberlieferung wider (Ex 22,22-23, Ps 79, Jak 5,1-6 u.a.).

75 In diesem Sinne D1BELIUS, Hirt, 476, FUNK, Viter, 361 und Brox, Hirt, 148.

76 Indiesem Sinne SNYDER, Shepherd, 51 (Now, then, I'say to....), KORTNER/ LEUTZSCH,
Hirt, 177 (Nun also sage ich euch...), OsIEK, Shepherd, 80 (,So now I say to...) und
AYAN, Pastor, 101, (Por tanto os digo ahoraa...). THRALL, Margaret E., Greek Particles
in the New Testament. Linguistic and Exegetical Studies (NTTS 3), Leiden 1962 30—
34 stelle fest, dass vov oOv schon im Neuen Testament (Apg 16,36; 23,15-15) manch-
mal seine temporale Funktion verloren hat und als Konnektiv oder Bindewort gilt. In
diesem Sinne auch WANSINK, Shepherd, 79, Kommentar zu Vis IT1 9,7.
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nen ebenso wie den Appell zu Frieden und Eintracht in vv.2.9.” Die
Adressaten der Worte der Greisin werden sowohl in v.1 als auch in
v.9 (wo sich die Greisin an die Gemeindeleiter wendet) als ,Kinder®
bezeichnet.

Angesichts dieser Einheit des neunten Kapitels in Vis III liegt die
Annahme nahe, dass sich die mponyoduevor t#¢ xxnoiag von v.7 nicht
wesentlich von den Adressaten der vorigen Verse unterscheiden. Des-
halb ist es wichtig, die in vv.1-5 beschriebenen Christen zu identi-
fizieren. In v.1 weist die Greisin darauf hin, dass der Herr auf sie die
Gerechtigkeit herabtauen lie, was an den fritheren Aufruf an die
Gemeindeleiter in Gerechtigkeit zu leben (Vis II 2,6) erinnert. Vis I1I
9,1-5 ist wegen seiner Anspiclungen auf die Reichen und Armen in der
Erforschung des sozialen Zusammenhangs des Christentums in den
romischen Gemeinden besonders wichtig.”® Die Ermahnung, nicht
im Uberfluss zu leben und den Bediirftigen zu spenden (v.2), und die
Anspielungen aufjene, die durch zu viel Essen krank werden (v.3), sind
klare Hinweise auf wohlhabende Mitglieder der Gemeinde, die sich
nicht gut verhalten. Aulerdem ist eine direkte Kritik an den Wohlha-
benden wegen ihres Mangels an Solidaritit und ein Aufruf, den Hun-
gernden zu helfen, in vv.4-5 zu finden. An dieser Stelle spiegelt sich die
Reziprozitit der Bezichung zwischen Reichen und Armen im Hermas
wider und die Pflichten der Reichen den Armen gegeniiber in vv.2-5
konnen die Rolle als Patrone widerspiegeln, die die Reichen in der
Gemeinde spiclen konnten. Nach der Ermahnung von vv.3-5 wendet
sich die Greisin ,also” an die mponyotuevor Tijg éxidnalog (v.6), was
hochstwahrscheinlich bedeutet, dass die Gemeindeleiter oder zumin-
dest ein Teil von ihnen, diese zur Solidaritit aufgerufenen Wohlhaben-
den sind, die als Patrone der Gemeinden agieren konnten.”

Zum zweiten Mal verwendet Hermas den Ausdruck oi mporyotpevol
i txhotag (wie in Vis I1 2,6), aber diesmal benutzt Hermas eine
zweite Bezeichnung, ol mpwtoxabedpitar, die Vorsitzenden. Diese
nponyobuevor sind wahrscheinlich die in Vis II 2,65 4,2-3 und

77 Nach WANSINK, Shepherd, 79 ,,The emphasis on the concern for one another and the
help of one another (3.9.2) is also emphasized, albeit in other language, in 3.9.8-10

78 Vgl.4.2.3.1.

79 In diesem Sinn MAIER, Ministry, 62 und WANSINK, Shepherd, 79.
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Vis III 1,8 erwihnten Gemeindeleiter/Presbyter. Es stellt sich aber
die Frage nach der Bedeutung von npwtoxafedpitar.

Das Wort mpwtoxafedpie findet sich in Mk 12,39, Mt 23,6, Lk 11,43
und Lk 20,46, und seine Bedeutung ist der erste Platz, der Ehrenplatz
&v Talg ouvarywyaic. Jesus rigt an diesen Stellen die Phariséer, die in den
Synagogen und Privathdusern die Ehrenplitze suchen, und warnt in
Lk 14,8 seine Jiinger davor (un xatoxhiBiig eig Ty mpwtoxhiaiay).® Das
abschitzige Urteil iiber die Suche nach den ersten Plitzen ist in Mand
XI 12 zu finden, wenn Hermas von den Pseudopropheten spricht, die
immer die ersten Plitzen haben wollen (84)et mpwtoxaBedpioy Exew).

Aus dieser Anwendung des Begriffes mpwtoxaedpin folgt, dass die
Gemeindeleiter mpwroxafedpityg genannt werden wie in Vis I11 9,7.%
Diese Bezeichnung konnte einen sarkastischen Begriff darstellen,
mit dem man sich auf die Kleriker bezicht, die bei ihrem Streben
nach Anerkennung und Karriere Konflikte in der Gemeinde hervor-
rufen wie in Iren.haer. IV 26.3.% Dafir spricht, dass die folgenden
Verse von allerlei Fehlverhalten (auch Uneinigkeit) sprechen, das
»an den Gemeindevorstehern zu rigen ist“** Dennoch ist von die-
sem kritischen Hintergrund in v.7 nichts zu héren, und die Vokabel
npwtokadedpityg stellt eher ein Synonym,* eine ,,pleonastische dop-
pelte, Bezeichnung® der Mitglieder der Gruppe der Gemeindeleiter
(of Tponyovuevor Tijg éxkAnalog), dar.®

Die Greisin richtet an die Gemeindeleiter einen Appell zur Ein-
tracht und warnt vor Spaltungen unter den Gemeindeleitern. Es stellt
sich die Frage, was die Ursache der Spaltungen zwischen ihnen ist.
Die Greisin fordert die Vorsitzenden der Gemeinde auf, nicht Gift-

80 MicHAELIS, Wilhelm, Art. mpwtoxafedpin, in: TWWN'T 6 (1959) 871f. Der Plural
»TpwrtokaBedplog év Tl cvvarywyals” zeigt, dass es mehrere solcher Ehrenplatze in der
Synagoge gab.

81 Vgl. BARTELS, Karl-Heinz., Art. mp@tog, in: TBLNT 1 (1970) 279.

82 In diesem Sinne stellt ZaHN, Hirt, 98 fest, dass der Name mpwroxafedpityg in Vis IIT
9,7 ohne Zweifel einen Tadel des Bestrebens der Gemeindeleiter ,,nach vorwiegendem
Einflu8® darstellt.

83 DiBEL1vUS, Hirt, 476.

84 Vgl. Os1EK, Shepherd, 81. Sie stellt jedoch fest: ,,...the echo of the Gospel critique may
be present*.

85 Brox, Hirt, 151. D1BELIUS, Hirt, 476 scheint geneigt, fiir diese These einzutreten.
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mischern gleich zu werden.® Darauthin beschreibt Hermas das gif-
tige Gebrau, das das Gemeindeleben vernichtet, als Herzensverhirtung
und Verstocktheit.*” Nach einigen Autoren kénnten das Gift, auf das
sich dieses Bild bezieht, die Irrlehren oder die Hiresien sein, die die
Gemeinden spalten.® Tatsache ist aber, dass keine Hinweise auf Hire-
sie an dieser Stelle zu finden sind. Im Hintergrund dieser Ermahnung
sind nicht Konflikte tiber doktrinale Prinzipien zu finden, sondern
cher personale Konflikte der Gemeindeleiter, die sich auf den Rest
der Gemeinde auswirken oder Auseinandersetzungen, die auf einen
Mangel an Solidaritit zurtickzufithren sind, wie z.B. die Vernachlis-
sigung der Armen. Diese letztere These wird durch die unmittelbar
vorangehende Ermahnung an die wohlhabenden Christen in vv.2-6
unterstiitzt. Einen anderen Schliissel, diese Konflikte zu erkliren, kann
man in Sim VIII 10,3 finden. Im Studium der Gastfreundschaft im
vorigen Kapitel war festzustellen, dass die in Sim VIII 10,3 geschilder-
ten Christen, die trotz ihrer Stinden niemals vom Glauben abgefallen
sind und gerne die ,Knechte Gottes® in ihren Hausern aufgenommen
haben, der Beschreibung der reich gewordenen Christen entsprechen,
die bei den Heiden angesehener sind und mit ihnen zusammen leben
(Sim VIII 9,1). Diese Christen haben ihre Siinden bereut und nehmen
Christen bei sich auf, aber andere von den wohlhabenden Christen
sind vom Glauben abgefallen (Sim VIII 9,3). In diesem Kontext von
Streitigkeiten zwischen den Gemeindeleitern ist es moglich, dass einige
von diesen wohlhabenden Patronen der Gemeinden ihren Dienst, die

86 BRroX, Hirt, 151 bemerke, wie der Christ im Hermas oft ,,parabelhaft als Gefif fiir
gute und schlechte Essenzen bzw. ,Geister* gesehen wird und in diesem Fall als ,,Gift-
bichse” und ,Giftmischer®.

87 Vgl. PIESIK, Heinz, Bildersprache der apostolischen Viter, Diss.theol. (1960), Bonn
1961, 67f. D1BEL1US, Hirt, 476 bemerkt, dass man eigentlich nicht recht weif, worin
das Gift in diesem Fall besteht. Man diirfte nach Dibelius hier ein literarisches Erbgut
wie in den Vergleichen von Vis I 3,2 vermuten, aber er kann in diesem Fall keine pas-
sende Parallele nachweisen. Piesik ist hingegen der Meinung, dass kein Hinweis auf
Entlehnung des Bildes zu erkennen ist (68). OsIEK, Shepherd, 82 ist der Meinung,
dass die Herzensverhirtung cine bekannte ,biblical condemnation® darstellt (Ps 95,8,
Hebr 3,7-8).

88 Nach SNYDER, Shepherd, 51 verwendet die Frithkirche gern medizinische Analogien, um
dieinternen Konflikte der Gemeinde zu beschreiben. Das Wort ¢dppaiov wird manch-
mal (Ign.Trall. 6,2; OdSal 22,7) verwendet, um auf das Gift der Hiresie hinzuweisen.
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Mitglieder der Hausgemeinde in ihren Hiusern aufzunchmen, nicht
erfillen. Sie kénnen sich von einer Hausgemeinde entfernen, die ihnen
ihrer Meinung nach nicht genug Ehre erweist oder vielleicht laden sie
in ihre Hauser nur die ihnen nahestehenden Mitglieder ein.¥” Die
Schwierigkeiten der Hausviter/Patrone in Bezug auf die Aufnahme
der Gemeinde in ihren Hiusern konnte nimlich ein Grund fiir Kon-
flikte sein. Das Thema der Spaltungen der Gemeindeleiter erscheint
wieder in Sim VIII 7,4 und Sim IX 31, 4-6. Diese Gemeindeleiter las-
sen sich auch in Sim IX 31, 4—6 mit wohlhabenden Patronen/Haus-
vitern identifizieren.

Die Streitigkeiten der Gemeindeleiter fithren dazu, dass sie ihre
Aufgabe in der Gemeinde nicht erfillen. In diesem Zusammenhang
kommt das Motiv der ,Erzichung der Erzicher” wie in 1 Tim 3,5.”°
Wenn ihnen eine richtige Erzichung oder Zucht fehlt, kénnen sie kaum
den Rest der Gemeinde erzichen oder disziplinieren. Hier erscheint
die moudeie in ihrer doppelten Rolle als Tugend, die man in seinem per-
sonlichen Leben pflegen muss, und als Prozess, in dem das Verhalten
anderer Mitglieder der Gemeinde korrigiert wird.”!

Der Aufruf, Frieden zu halten, in v.2 richtet sich jetzt in v.10 explizit
an die Gemeindeleiter. Sie diirfen nicht Ursache der Auseinanderset-
zungen zwischen den Mitgliedern der Gemeinde sein, die das Gemein-
deleben zerstoren. Wenn sie sich gut verhalten, kann die Kirche-Grei-
sin vor dem Vater®® iiber sie positiv Rechenschaft ablegen. Das Bild
der Kirche vor Gott als einer Art Anwalt der Christen weist hin auf

89 Vgl. MAIER, Ministry, 64. ,In a society in which wealthier members offer patronage to
groups with a view to receiving honours proportional to their gifts, it is not difficult to
imagine wealthy members of the church feeling dissatisfied with honours given them
as not befitting the financial services they are offering®.

90 DiBeLIus, Hirt, 476f. BROX, Hirt, 151 weist darauf hin, dass dieses Motiv die neu-
testamentlichen Pastoralbriefe pragt.

91 Vgl. OsIEK, Shepherd, 82.

92 Die Kirche-Greisin nennt Gott den ,Vater®. JoLy, Hermas, 125 stellt fest, dass der
Begriff ,Vater* fiir Gott nur hier absolut gebraucht wird. In Sim V 6,3-4 und Sim IX
12,2 wird Gott ,Vater wegen der Bezichung zum Sohn genannt. SNYDER, Shepherd,
52 bemerke, dass das Fehlen dieses Titels im Hermas auffillig ist. Das liegt entweder-
an dem iiberwiltigenden Einfluss einer alttestamentlichen Frommigkeit (,Vater® als
gottlicher Titel ist selten im AT) oder méglicherweise an ciner subtilen Andeutung
darauf, dass ,Vater” ein eschatologischer Titel ist, nicht geeignet fiir die menschliche
Verwendung (Jubilienbuch 1,24).
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die Rolle der bedeutendsten Engel.”® Die himmlische und priexistente
Kirche der ersten zwei Visionen tritt an dieser Stelle als irdische und
konkrete Gemeinde mit ihren Leitern, Konflikten und Spaltungen auf.

5.2.3 Sim VIII 7,4-6

93

4ol 6& YA\wpAg ESedWKOTEG TAC pABSOLC AUTGV Kal OXLOUAC £xoUTac,
oUToL AvToTe ToTol kal dyoBol éyévovto, éxovteg 8¢ IAAOY Twa év
AMAAoLC Tepl MpwTeiwv kal ept 6ENC TvdG AANE TTavTeC oUToL pwpol
elowy, év GAMANoLG €xovTeg <lfilov> mepl mpwTeiwv. SaANA kal oUTol
AKoUOAVTEG TV EVTOAQV pou, ayabol évteg, ékabaploav eautoug kal
LETEVONOQY TayU. £YEVeTo o0V ) KaTolknolg alT@®v eic TOV mUpyov' Edv
&€ g alT@V maAw émiotpadfi elg v Siyootaciav, EkPAnBroeTaL €k
o0 mupyou kat amoAéoel T Lwnv altod. °n Lwr Mavtwy 0Tl TRV TAG
€VToAAG Tol kuplou TnpoUvIwy: év Talg évioAals 6¢ mepl mpwTeiwy A
nepl 66ENG 0UK E€0TLY, AN TiepL lakpoBu piag kal epl Tamevodpoolivng
&av8poc. év Tolg TolouTole o0V 1 Lwr) Tol kupiou, év 8& Tolc SixooTtdTalg

Kal mapavopolg Bavatoc.

“Die aber ihre Stabe griin und mit Rissen abgegeben hatten, waren allezeit
glaubig und gut; nur hatten sie untereinander Streit um Vorrang und
Ehre. Aber sie sind alle Toren, wenn sie um des Vorrangs willen (Streit)
miteinander haben. *Doch auch sie haben sich, als sie meine Gebote
horten, gut, wie sie waren, gereinigt und rasch BufRe getan. So bekamen
sie ihre Wohnung im Turm. Wenn einer von ihnen aber wieder der
Streitsucht verfallt, so wird er aus dem Turm hinausgeworfen werden und
wird sein Leben verlieren. ®Das Leben wird allen zuteil, welche die Gebote
des Herrn bewahren; in den Geboten aber steht nichts von Vorrang und
Ehre, sondern von des Mannes Geduld und Demut. Solche tragen das
Leben des Herrn in sich, Streitstichtige aber und Ungehorsame den Tod.

Nach DiBEL1US, Hirt, 477 vertritt Michael so das Gottesvolk (Dan 12,1; ithHen 20,5).
OsIEK, Shepherd, 82 verweist auch auf die Rolle von Rafael (Tob 12,15) und Gabriel

(Lk 1,19) und den sicben Engeln (Offb 8,2).

5 Die kirchlichen Amter im Hirten des Hermas
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Diese Stelle ist Teil der langen Parabel von dem Weidenbaum und von
der Verteilung ihrer Stibe an alle Christen in Sim VIIIL Ziel dieser
Parabel ist die Glaubigen zur Umkehr zu bewegen. Hermas bietet eine
Typisicrung derjenigen, die die Bufle brauchen. So wie jede Art von
Stein im Bild des Turmes eine Art des Christen darstellt, so stellt jede
Art von Stab eine Gruppe von Glaubigen dar. In Sim VIII 7 ist von
den Christen mit kleinen Schwichen die Rede, wie z.B. die Zweifler,
die Unentschiedenen in vv.1-3.

In v.4 spricht der Hirt von der Gruppe der Christen, die griine Stibe
mit Rissen abgegeben haben. Diese Gruppe wurde frither in Sim VIII
1,10 und 5,1 erwihnt und sie ist nicht mit einer anderen Gruppe aus
der Turmallegorie zu vergleichen. Thre Identifizierung ist umstritten.
Nach v.4 waren sie diejenigen, die immer gute und glaubige Leute
gewesen waren, aber untereinander um Vorrang und Anschen Streit
hatten (Byovreg 8% (fjAdy Tva év alMhoig ept TpwTelwy kol Tepl 6Eng
Twég). Der Ausdruck ,mepl mpwtelwy wird als ,um die ersten Stellen*
oder ,um den Vorrang*” tibersetzt. Es konnte sich um Streitigkeiten
um Vorrang zwischen einfachen Christen handeln, die sich um ihren
Sozialstatus kiimmern. Daraus folgt, dass der Hirt an dieser Stelle ein-
fach alle Glaubigen dazu aufrufen wiirde, demiitiger zu sein.” Die Sze-
nen von Vis II19,2.7-10 und Sim IX 31,46, die sich explizit auf die
Konflikte zwischen den Vorstehern der Gemeinden beziehen, kénnen
aber uns Indizien dafiir geben, dass es hier um diese Streitigkeiten zwi-
schen den Gemeindeleitern geht, die das Gemeindeleben in Gefahr
bringen.”” Der Hirt hat an dieser Stelle kein ganz negatives Bild dieser

94 U.a. LAKE, Apostolic, 209 (,over the first places®), AYAN, Pastor, 227 (,a propésito de
los primeros puestos”) und KORTNER/ LEUTZSCH, Hirt, 295 (,um dic ersten Ringe®).

95 U.a. FUNK, Viter, 479 und BRox, Hirt, 350. OSIEK, Shepherd, 198 iibersetzt es als
»about prominence”. BAUER, Worterbuch, 1451 akzeptiert beide chrsctzungen.

96 In diesem Sinne FUNK, Franciscus Xaverius, Patres Apostolici, Bd. I, Tiibingen ?1901,
570. Nach OsIEK, Shepherd, 208 spiegelt die Stelle generelles Ringen um Ehre und
Status wider. ,,The Text echoes the same concerns in Man. 5.2.2; 6.2.5; 10,1.5%

97 Nach DiBeL1US, Hirt, 598 zeigt diese Stelle die ,,Neigung zum Streit” unter den Ge-
meindeleitern. BRoX, Hirt, 371 sieht hier ,mit Sicherheit Rangstreitigkeiten zwischen
denkirchlichen Amestrigern®. In diesem Sinne auch MAIER, Ministry, 64. LIETZMANN,
Hans, Geschichte der alten Kirche, Bd. 2 Ecclesia Catholica, Berlin — Leipzig 1936, 51
geht so weit zu behaupten, dass es sich um Streitigkeiten ,innerhalb des Presbyterkol-
legiums* handelt, dessen Entwicklung noch nicht abgeschlossen ist. GEBHARD, Oscar
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Gruppe (der Gemeindeleiter), denn er stellt fest, dass sie immer glau-
big und gut gewesen waren (v.4) und sie ihre Fehler rasch bereut und
Buf3e getan haben (v.5).

Der Hirt sicht die Moglichkeit des Riickfalls dieser Christen und
als Strafe werden sie aus dem Turm hinausgeworfen. Der Turm ist an
dieser Stelle nicht Symbol der eschatologischen und vollkommenen
Kirche, da ihre Mitglieder hinausgeworfen werden konnen, sondern
ein Bild der irdischen und geschichtlichen Kirche, die vor dem grofien
Problem der Riickfilligen steht.”® Es stellt sich die Frage, ob hinter
diesem Verstoflen aus dem Turm eine konkrete, kirchliche Buf$praxis
steht, aber die Information, die diese Stelle gibt, erméglicht keine klare
Antwort.”” Die Strafe fur diese riickfalligen Stinder ist der Verlust des
Lebens (v.5). Die Verkniipfung des Lebens mit dem Halten der Gebote
(v.6) ist biblisch.® Es stellt sich die Frage, ob die in v.6 erwihnten
»Gebote des Herrn® einen Hinweis auf den Dekalog darstellen.'” Tat-
sichlich werden diese ,Gebote des Herrn“ in v.5 als ,meine Gebote®
(2vtohal pov) bezeichnet, d.h. die Gebote des Hirten, und sie schei-
nen mehr zu tun zu haben mit der konkreten Botschaft des Hirten.!%?

de / HARNACK, Adolfus, Hermae Pastor Graece. Addita Versione Latina Recentiore
e Codice Palatino (Patrum Apostolicorum Opera 3), Lipsiae 1877, 189 sicht in dem
Hintergrund dieser Stelle Eifersucht zwischen den Presbytern. Hermas bietet aber an
dieser Stelle meiner Meinung nach nicht genug Angaben, um zu bestimmen, ob es sich
um eine Streitigkeit zwischen den Mitgliedern eines ,Presbyteriums® oder einen Kon-
flike zwischen Charisma und Amt handelt.

98 Nach Brox, Hirt, 372 ist in Vis III ein Riickfall von jemandem, der im Turm (in
der Kirche der Vollendeten) wohnt, unvorstellbar, aber Riickfall in die Siinde gehort
zu den stindigen Krisensituationen in der Kirche, die der Turm im Sim IX darstellt.
GEBHARD / HARNACK, Hermae, 189 stellt fest, dass der Autor an dieser Stelle (v.5)
an Sim IX denkt. In diesem Sinne auch DoskociL, Bann, 184.

99 Vgl.Doskocir, Bann, 184. Erbemerke, wie das Verb éxBehetv ,im johanneischen Sprach-
gebrauch mit der Vorstellung von Ausstofien aus der Synagoge und aus der 2xdnoia
verbunden ist®. Aufjeden Fall verrit diese Stelle ein festes ,theologisches Denken, nach
dem fiir den schweren Siinder in der Gemeinschaft der Glaubigen kein Platz vorhan-
den ist*. Vgl. dazu auch das zweite Kapitel und den Punke der irdischen Kirche (2.4).

100 Vgl. Os1EK, Shepherd, 208.

101 Ebd. weist auf diese mégliche Deutung hin.

102 Indiesem Sinne D1BELIUS, Hirt, 598. Die Gebote sind die Mandate. OSIEK, Shepherd, 208
bemerke, dass ,,,the commandments of the Lord" envision the decalogue and related
matter, but also everything communicated by the Shepherd”. BRox, Hirt, 372 glaubt,
dass diese Gebote cher ,die schriftliche Form von Vis 11 4,2-3“ (die Kopie fiir die Ver-
breitung der Offenbarung) sind.

(=}
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Diese Gebote fordern tiberhaupt nicht die Suche nach Anerkennung
und den ersten Plitzen, sondern Werte wie Demut und Geduld (v.6).
Schliefilich riige der Hirt die Streitsiichtigen (toig Styootérai'®®) und
Ungehorsamen. Nach dem Kontext (v.4) sind diese Streitsiichtigen

di¢jenigen, die um Vorrang und Ehre Streit haben.'*

5.2.4 SimIX 31, 4-6

10

W

104

“dico autem omnibus uobis, quicumque sigillum hoc accepistis,
simplicitatem habere neque offensarum memores esse neque in
malitia uestra permanere aut in memoria offensarum amaritudinis; in
unum quogque io spiritum fieri, et has malas scissuras permedicare ac
tollere a uobis, ut dominus pecorum gaudeat de his. gaudebit autem,
si omnia inuenerit sana; sin autem aliqua ex his dissipata inuenerit,
uae erit pastoribus. ®quod si ipsi pastores dissipati reperti fuerint, quid
respondebunt (domino pro) pecoribus huius? numquid dicunt a pecore
se uexatos? non creditur illis. incredibilis enim res est, pastorem pati
posse a pecore, et magis punietur propter mendacium suum. et ego sum
pastor, et ualidissime oportet me de uobis reddere rationem.

“Euch allen aber, die ihr dies Siegel empfangen habt, gebiete ich, an der
Lauterkeit festzuhalten, Beleidigungen zu vergessen, nicht in Bosheit
zu verharren, erlittene Krankungen nicht nachzutragen, zu einem
Geist zusammenzuwachsen und diese bdsen Spaltungen zu heilen und
abzuschaffen, damit der Herr der Schafe seine Freude an ihnen haben
kann. Und er wird sie haben, wenn er sie alle recht instand findet. "Wenn
er aber findet, dass einige von ihnen in die Irre gegangen sind, dann wehe
den Hirten! ®Und wenn die Hirten selbst verirrt gefunden werden, was
sollen sie dem (Herrn fiir) dessen Schafe antworten? Sagen sie etwa,
dass sie von den Schafen in die Irre geflihrt seien? Man wird ihnen nicht

Inv.5 finden wir das Wort dtyootacia (iibersetzt als Streitsucht). Die Ubersetzung die-
ser beiden Worte ist umstritten. DIBELIUS, Hirt, 598 iibersetzt Styootdtyg als streit-
stichtiger Mensch, Brox, Hirt, 372 als , Streitstifter, SNYDER, Shepherd, 124 als . fac-
tious” und OsIEK, Shepherd, 198 als ,promoter of dissension”. LAKE, Apostolic, 209

tibersetzt es dagegen als ,,schismatic®.

Nach Brox, Hirt, 372 qualifiziert der Hirt durch wenige Worte ,die Jagd nach Kar-

riere als unchristlich®.
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glauben, und es ist auch unglaubhaft, dass ein Hirt von den Schafen sich
zwingen lassen musste. So wird er wegen seiner Lige umso mehr gestraft
werden. Ich bin ja selbst Hirt und muss genaue Rechenschaft geben tber
euch!

Die unterschiedlichen Arten von Christen und ihre verschiedenen
Notwendigkeiten der Umkehr werden bei Hermas durch das Bild der
im Turmbau in Vis III verwendeten Steine und durch das Bild der
unterschiedlichen Stibe des Weidenbaums (Sim VIII) vermittelt. Zum
gleichen Zweck benutzt Hermas in Sim IX das Bild der zwolf Berge,
kombiniert mit dem Bild des Turmbaus.'®® In Sim IX 1,4-9 wird das
Bild der zwolf Berge dargestellt, und in Sim IX 17-31 kann man die
Deutung dieses Bildes finden. Insbesondere beschiftigt sich Sim IX
30-31 mit den zum Turmbau aus der Ebene geholten Steinen. Sim
IX 30 beschreibt zwei Arten von diesen Steinen, die aus dem zwolften
Berg kommen und in der Ebene liegen: a) die ,Wurzeln®, die Funda-
mente des weisen Berges, die ganz unschuldig sind (vv.1-2); b) die run-
den und glinzenden Steine, die zu rund sind, direkt im Turmbau ver-
wendet zu werden (vv.4-5). Diese sind immer gliubig und unschuldig
gewesen (sie kommen auch aus dem zwolften Berg), aber ihr Reichtum
ist ein Hindernis, da er sie blind und stumpf gemacht hat (v.4). Sie miis-
sen einen Teil ihres Vermégens verwenden, um Gutes zu tun (v.5).1%
In Sim IX 31,1-3 weist der Hirt als Buffengel auf cine andere
Gruppe hin. Diese runden und im Turm nicht passenden Steine sind
Reiche, die in Zukunft in das Reich Gottes eintreten sollen, aber
sie sind noch nicht getauft und die Schitze dieser Welt miissen von
ihnen abgehauen werden. Wenn diese Reichen getauft werden, wird
die Gemeinde moglicherweise von ihnen ihre Patronage und Grofzii-
gigkeit verlangen.'” Sie kénnten potenzielle Hausviter/Patrone der

105 Vgl. Os1EK, Shepherd, 212.

106 OSIEK, Shepherd, 254 stellt zutreffend fest, dass Hermas zu dieser Gruppe gehért.
Diese Steine werden schliefflich im Turmbau verwendet.

107 Indiesem Sinne ebd., 254f. Hermas konnte mit dieser Gruppe die Leute identifizieren,
deren Liebe zu ihrem Vermogen das einzige ist, das sie daran hindert, ganz grof8ziigig
zu scin. ;Whoever the people are whom Hermas has in mind here (perhaps friends or
relatives?), they can do no wrong and it is only a matter of time in his thinking befo-
re they will come around®. Nach D1BELIUS, Hirt, 638 kann man diese Versicherung,
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zukiinftigen Hausgemeinden darstellen. Der Engel der Bufie spricht
diese Gruppe an, um sie zu preisen, und stellt fest, dass sie ,unschuldig
wie die Kinder*(v.3)'% sind.!®”

In diesem Zusammenhang spricht der Buffengel in v.4 diejenigen
an, die das Siegel empfangen haben, die Getauften.'® Der BufSengel
ruft die Christen dazu auf, nach grundlegenden christlichen Tugenden
wie der Lauterkeit oder dem Vergessen der Beleidigungen zu leben.
Wahrscheinlich richtet er die Botschaft an alle Christen, aber die War-
nung vor Spaltung hat besondere Adressaten, die Gemeindeleiter, wie
aus den folgenden vv.5-6 hervorgeht. Es ist gut moglich, dass die ganze
Parinese von v.4 an die Reichen gerichtet ist, die in Sim IX 30,4-5
erwihnt werden und schon getauft sind, im Unterschied zu den nicht
getauften Reichen (Sim IX 31,1-3), die der Gemeinde aber naheste-
hen. Tatsichlich kann der Kontext der Stelle neue Hinweise darauf
liefern, dass die Gemeindeleiter der gespaltenen Gemeinde mit den
Wohlhabenden zu verbinden sind, die als Hausvater nach dem Modell
Patron-Klient leitende Funktionen wahrnehmen.

Die Vorsteher der Gemeinde spielen eine grofie Rolle bei der Kon-
flikeverhiitung und -l6sung und sie werden dartiber Rechenschaft able-
gen miissen. Die Idee der Rechenschaftsablage ist bei Hermas auch in
Sim VIII 2,7 und IX 7,6 zu finden."" Es gibt sogar eine Warnung an
die Vorsteher: wenn sie ihre Aufgabe vernachlissigen, werden ihre Aus-
reden nicht gehért, und ,wehe den Hirten®""? Schon in Sim IX 26,2
werden cinige Gemeindeimter (die Diakone) getadelt, weil sie ihren
Dienst schlecht verwaltet haben. Aus der Stelle geht hervor, dass die

»dass diese Gruppe zum Reich Gottes bestimmt sei, kaum anders denn als Werbung

verstehen®.

Dieser Hinweis auf die Gruppe der Unschuldigen istauch in Sim IX 242-3und 29,1-3

zu finden.

109 Vgl. DiBELIUS, Hirt, 638. BRoX, Hirt, 462 und OsIEK, Shepherd, 255 sind dagegen
der Meinung, dass sich dieser Makarismus (v.3) cher auf die Gruppe der Getauften von
vv.4—6 bezieht. Der Wortlaut des Textes unterstiitzt aber die Auffassung von Dibelius,
denn v.4 fangt mit ,Euch allen aber, die das Siegel empfangen haben..! an, was dafiir
spricht, dass Hermas ab v.4 von einer neuen Gruppe redet.

110 Das Siegel ist ein Hinweis auf die Taufe in Sim VIII 6,3, IX 16 und an dieser Stelle.

111 Vgl. Brox, Hirt, 462.

112 Der Ausdruck ode ist auch in Vis IV 2,6 zu finden. Uber Ursprung und Bedeutung
dieser Interjektion bei Hermas HILHORST, Sémitismes, 179-182.184.

10
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Konflikte und Spaltungen nicht nur in der Gemeinde als Kollektiv
stattfinden, sondern auch zwischen den Gemeindeleitern (v.6); ,nicht
nur die Herde“,'"® sondern auch die Hirten sind zerstritten.'

Die Gemeindevorsteher werden nicht ausdriicklich ,Hirten®
genannt, vielleicht aus Griinden des Respekts fiir den Offenbarungs-
trager, der ,Hirt“ genannt wird. Dennoch scheint die Verbindung des
Bildes des Hirten und der Schifertradition mit den Gemeindeleitern
klar zu sein.'™ Diese Verbindung kann man auch im Bild von Sim IX
27,2 erkennen, wo die Schafe im Schatten der Biume eine Anspie-
lung auf die Episkopen und Gastfreie darstellen.'® Die Stelle bietet
uns das Bild von einem himmlischen Hirten, der ,,die irdischen Hirten
einmal priifen und richten wird“."'” Am Ende der Stelle (v.6) erklirt
der Bufengel, dass er selbst Hirt ist und dass er aus eigener Erfah-
rung spricht. Sogar der himmlische Buffengel muss bei Gott tiber seine
Titigkeit Rechenschaft ablegen.'*

In diesem Abschnitt ist die Rede von Hirten im Plural und von
Spaltungen zwischen ihnen, was den Gedanken eines Leitungsgremi-
ums bestirkt, dem die Presbyter von Vis I 4,3 angehéren.

113 Brox, Hirt, 463.

114 Auch die Hirten kénnten ,in die Irre gegangen® sein, was in Hinblick auf den Kontext
von vv.4-5 bedeutet, dass sie gespalten sein konnten. OsIEK, Shepherd, 253 iibersetzt
v.6 als ,And if the shepherds themselves are found to be scattered*.

115 Vgl. ebd., 255. Es klingen biblische Stellen an, wie Ez 34, Mt 10,5-6, Joh 21,15-17,
Eph 4,11 und 1 Petr 2,25; 5,4. Vgl. 2.7.1.

116 Vlg. ebd.

117 CAMPENHAUSEN, Amt, 90.

118 Vgl. RAHNER, Bufilehre, 421. Der Gedanke ciner Rechenschaftsablage des Bufthirten
findet sich auch in Sim VIII 2,7. Rahner stellt fest, dass Ziige vom Wirken der kirch-
lichen Vorsteher auf die Titigkeit des BufSengels tibertragen werden.
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5.3 Episkopen und Diakone

Beide kirchlichen Amter kommen im Hirten des Hermas eng mitein-
ander verbunden vor, weshalb sich eine gemeinsame Analyse anbietet.

5.3.1 Vislll5,1

"Akoug VOV Ttepl TV AlBwv TGV Urtayovtwy i¢ THY olkoSopnv. ol pév olv
AlBol ol teTpdywvol kal Aeukol kal cuudwvolvTeg Talg Appoyals auT@y,
oUtol etotv ol dmdotolol kal éniokomot kal St&dokalol kai Stdkovol
ol mopeuBévteg KaTA TNV cepvotnta Tol Beol Kal EMLOKOMOAVTEG
kal Stbagavreg kal StakovAoavteg ayvdg kol cePv®OG TOTG EKAEKTOTC
100 Be00, ol pev kekolunuévol, ol 6 ETL GVTEG Kal TAVIOTE €QUTOLG
ouvedwvnoav Kal &v €auTolg elpnvny €oxav kal AAANAwv fikovov' SLa
toUTo év T olkobopfi Tol mupyou cupdwvololy al appoyat alT@v.

Hoére nun von den Steinen, die in den Bau gelangen. Die viereckigen
weilRen Steine, die an ihren Randern zusammenpassen, das sind die
Apostel, Bischofe, Lehrer und Diakone, die in Gottes Heiligkeit ihren
Wandel gefiihrt und ihr Amt als Bischofe, Lehrer und Diakone lauter und
ehrbar zum Besten der Auserwahlten Gottes verwaltet haben; teils sind
sie entschlafen, teils leben sie noch. Und allezeit sind sie eines Sinnes
gewesen, haben unter sich Frieden gehalten und aufeinander gehort.
Darum passen im Bau des Turmes ihre Rander aufeinander.

Hermas hat in Vis III 2, 4-9 das Bild des Turmes und der in seinem
Bau verwendeten Steine zum ersten Mal verwendet und wird in Vis
V1II 5,1-7,6 seine Bedeutung erkliren. Die Steine symbolisieren drei
Gruppen von Menschen: a) die idealen und perfekten Mitglieder der
Kirche; b) die Siinder, die noch Buffe tun miissen, um in die Kirche
wieder eingegliedert zu werden; c) die Ausgeschlossenen.'” Diese
Gliederung und besonders die Typisierung der unterschiedlichen Stin-

119 ZAHN, Hirt, 201f. weist darauf hin, dass Hermas in Vis I1I, im Unterschied zu Sim IX,
nicht von einer Wiederentfremdung der riickfilligen Siinder spriche. In Vis IIT stelle
die Versetzung in den Turm die Einverleibung in die ideale Kirche dar. In diesem Sinne
auch DiBELIUS, Hirt, 466. BROX, Hirt, 129 bemerke, dass nur die Eliten, die siinden-
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der stellt eine grofle Hilfe dar, um die Gemeinde kennenzulernen, die
Hermas erlebt.

In der Gliederung fingt Hermas mit den vollkommenen Christen
an: die ersten Steine, die man zum Bau des Turmes verwendet, der
erste Bauanteil'?° sind die of dmdotolot kal émioomot kol diddaralot kel
duxovot (v.1) und die Mirtyrer (v.2). Mdglicherweise sind Gemein-
deleiter gemeint, die in der Vergangenheit ihre Aufgaben wahrgenom-
men haben und schon gestorben sind (of pév xexowmpévor),' obwohl
einige noch leben (oi 8¢ &1t &vteg). Hermas lobt diese vier Gruppen,
denn sie haben den Wandel in Gottes Heiligkeit gefithrt. Diesem all-
gemeinen Kompliment gegentiber bezieht sich Hermas darauthin nur
auf die Episkopen, Lehrer und Diakone, wenn er lobt, dass sie ange-
messen ihre Aufgabe wahrgenommen haben. Es stellt sich die Frage,
warum es diese differenzierte Behandlung gibt. Das Fehlen eines Hin-
weises auf die Aufgabe der Apostel mag daran liegen, dass dieser Titel
nicht mehr in den rémischen Gemeinden verwendet wird. Fiir diese
Annahme spricht, dass die Apostel im Hermas Figuren der Vergan-
genheit sind." Nur die drei letzten Figuren waren moglicherweise
cigentlich agierende Amter zur Zeit des Hermas.'??

losen Christen, in den Turm gelangen, ,zu dem sie ... als Bausteine oder als Bewohner
gehoren®.

120 Das Fundament des Turmes (Sim IX 4,2).

121 Brox, Hirt, 130 spricht von den ,kirchlichen Autorititen der ersten Stunden oder Ge-
neration®. Nach VOLKEL, Martin, Art. xopdopat, in: EWNT 2 (1992) 746 bezeichnet
das Wort xodopau ,schlafen®, aber es dient im N'T iiberwiegend der Umschreibung
des Todes. Aber xowdopet ist manchmal nicht nur eine euphemistische Umschreibung
der Tatsache des Todes, sondern hat eine eschatologische Nebenbedeutung und wird
»im Zusammenhang der Fragen iiber das Schicksal der vor der Parusie schon Verstor-
benen Gemeindeglieder (1 Thess 4,13fF) bzw. der Auferstchung (1 Kor 15,12fF) ge-
braucht. Paulus beschreibt die Toten als Schlafende. COENEN, Lothar, Art. ko080,
in: TBLN'T 2 (2000) 1246f. belegt die Doppelbedeutung (schlafen-entschlafen) von
xowdopet seit Homer und in der LXX und im N'T. xotpdopau ist vollig synonym fiir
»sterben® in 1 Kor 7,39; 15,18.51, Apg 7,60; 13,36 und 2 Petr 3,4. In Joh 11,11 ist das
Verbum doppeldeutig. Nach Os1Ex, Shepherd, 70 ist xowpdopet ein ,euphemism for
death®. Tatsichlich bedeutet dieses Wort ,entschlafen® in 1 Clem. 44,2; Ign.Rom. 4,2
und Vis 11, 15; Mand IV 4,1 und Sim 1X 16,3.5.7 (in Sim IX hat das Wort auch eine
eschatologische Nebenbedeutung).

122 In diesem Sinne OSIEK, Shepherd, 71.

123 Vgl. SCHWEIZER, Gemeinde, 144.
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Eine andere interessante Frage ist, ob die Reihenfolge (Apostel -
Episkopen — Lehrer — Diakone) eine relative Rangordnung der Auf-
gaben erkennen lasst. Tatsichlich weicht diese Reihenfolge von der
normalen Paarung von Titeln im Hermas ab, weil die ,, Apostel und
Lehrer® an anderen Stellen zusammen genannt werden und die Dia-
kone und Episkopen in Verbindung vorkommen (Sim IX 26-27). In
diesem Sinne stellt Harnack fest, dass Hermas die Episkopen vor die
Lehrer stellt, um jene zu chren.'?* Es ist aber gut moglich, dass die Rei-
henfolge einfach durch eine Alliteration bedingt wird.'*

Die Umschreibungen der spezifischen Aufgaben der Episkopen,
Lehrer und Diakone (¢moxomyonvtes kel O1daEavtes kol SokovonvTes
ayvadg xal oepvag) sind nicht sehr hilfreich, da sie einfach auf die
Bezeichnung der Amter verweisen.'?¢

Hermas unterscheidet zwischen den Gemeindeleitern, die gestor-
ben sind, und denjenigen, die noch leben (of 82 £r1 8vteg), aber die Ant-
wort auf die Frage, wer die noch lebenden Gemeindeleiter sind, falle
nicht leicht. Die Apostel sind im Hermas offensichtlich Figuren der
Vergangenheit, aber bei den Episkopen, Lehrern und Diakonen leben
einige nicht mehr und andere sind in der Gemeinde titig, wie den Hin-
weisen an anderen Stellen (Mand IV 3,1, Sim IX 19,2; 26,2; 27,2) zu
entnehmen ist. In der Tat scheint die positive Beschreibung gegenwir-
tigamtierender Gemeindeleiter an dieser Stelle mit der heftigen Kritik
an den derzeitigen Vorstehern (Vis 111 9,7-10; Sim VIII 7,4) und an
cinigen Diakonen (Sim IX 26,2) im Widerspruch zu stchen. Fundiert
erscheint der Vorschlag, dass Hermas die idealisierten Autorititen des
Ursprungs dem Besorgnis erregenden moralischen Zustand der der-
zeitigen Gemeindeleiter gegeniiberstellt.'”” Dennoch spricht der Hin-
weis auf lebende Leiter dafiir, dass es sich hier nicht um einen Kontrast
zwischen der idealen Kirche und der realen unvollkommenen Kirche
handelt, sondern Hermas den Unterschied zwischen den Gemeindelei-

124 Vgl. HARNACK, Adolf, Entstehung und Entwickelung der Kirchenverfassung und des
Kirchenrechts in den zwei ersten Jahrhunderten, Leipzig 1910, 55.

125 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 466 und OsIEK, Shepherd, 71.

126 Dagegen glaubt BrRoX, Hirt, 130, dass die Titigkeit der Episkopen (¢moxons) ,den
urspriinglich praktischen Charakter des Episkopenamtes® zeigt.

127 Vgl. ebd., 131.
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tern, deren Verhalten gegenwirtig dem Idealbild entspricht, und den
unvollkommenen Vorstehern betonen will.'?8

Wenn Hermas lobt, wie gut diese Gemeindeleiter ihr Amt ausge-
iibt haben, verwendet er das Bild der Harmonie. Die Vollkommenheit
dieser Leiter besteht in ihrer Fihigkeit sich gegenseitig zuzuhoren und
den Frieden zu fordern und zu bewahren.'?® Dieses Thema ist durch das
ganze Buch, aber besonders in Vis III zu finden (Vis III 6,3; 9,2.10).
Hinter diesem Lob verbirgt sich eine Gemeinde mit inneren Ausein-
andersetzungen und Streitigkeiten zwischen ihren Vorstehern.

Der fehlende Hinweis auf bestimmte kirchliche Amter wirft wich-
tige Fragen auf. Tatsichlich ist es auffillig, dass die Propheten nicht
unter den Groflen der Vergangenheit in Vis 5,1 genannt werden.'®
Auftilliger ist, dass nicht einmal die Presbyter erwihnt werden. Vis
IT 4,3 spricht von Presbytern, die die Gemeinde leiten. Sie sind die
Gemeindeleiter, die in Vis II 2,6; 111 9,7-10, Sim VIII 4,4-6, Sim
IX 31,4-6 genannt werden. Diese Presbyter sind wahrscheinlich
Mitglieder eines Kollegiums, das die Gemeinde leitet. Wenn jedoch
Hermas in Vis III 5,1 die perfekten Gemeindeleiter erwihnt, werden
die Presbyter weggelassen. Eine mogliche Erklarung ist, dass Presby-
ter und Episkopen, die niemals nebeneinander im Hermas genannt
werden, dasselbe Amt mit unterschiedlicher Bezeichnung sind, d.h.
die Bezeichnungen mpeaBotepor und érmiokomor sind im Hermas syno-
nym."*! Wie in Vis IIT 1,7-9 geschen, wurden die Leiter der Hausge-
meinde zunichst énioxonol genannt. Wenn die énioxomor als Kollek-
tiv der Hausgemeindeleiter einer Ortsgemeinde zu handeln anfingen,
wurden sie als Kollektiv mpeaBitepot genannt.”** In dieser Etappe der
Entwicklung befindet sich méglicherweise die Gemeinde des Hermas.

128 In diesem Sinne OSIEK, Shepherd, 71.

129 Nach Brox, Hirt, 131 erinnern die positiven Aspekte dieser Gemeindeleiter an den
»Pflichtenspiegel fiir Amtstriger in der frithchristlichen Literatur: Mit guter Amtsfiih-
rung muss sich ein einwandfrei christliches Leben verbinden®.

130 Vgl. dazu die Erwihnung der verschiedenen moglichen Griinde dafiir in 2.7.6.

131 Indiesem Sinne GEBHARD / HARNACK, Hermae, 39; FUNK, Patres, 441f,; JoLy, Her-
mas, 110; SNYDER, Shepherd, 46f. ROLOFF, Timotheus, 182 bemerke, dass Hermas
Episkopen und Diakone ,zum Kreis der Altesten zu rechnen scheint®. Nach ROHDE,
Urchristliche, 153 und BRox, Hirt, 131 sind die Episkopen und Presbyter im Hermas
fur identisch zu halten. Os1EX, Shepherd, 71 ist der Meinung, dass beide Bezeichnun-
gen im Hermas wahrscheinlich synonym sind.

132 Vgl. CAMPBELL, Elders, 204f.
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Das Wort mpeafBitepot war am Anfang keine Amtsbezeichnung, son-
dern ein Ehrentitel,'** aber mpeafutepor stellt schon in 1Tim und Tit
eine Amtsbezeichnung dar,”* und dieses Wort hat sich im Hermas
»als eigenstindige Amtsbezeichnung etabliert.!* Da sich jedoch die
Amtsbezeichnung npeafitepor spiter etablierte, spricht Hermas von
Episkopen und nicht von Presbytern, wenn er in Vis III 5,1 auf die
Groflen der Vergangenheit hinweist.'*

Die Episkopen und Diakone, die zum ersten Mal im Hermas
genannt werden, werden im Plural erwihnt, was die Vorstellung
bekriftigt, dass vom Monepiskopat im Hermas keine Rede sein kann.

5.3.2 SimIX26,1-2

*Ek &€ 100 6poug tol évatou Tol £pnuwdouc, tod [td] epmetd kal Onpia
€v alT® €xovtog Ta SladBeipovta Toug AvBpwmoug, ol TOTEVCAVTEG
toloUtol elowv 2ol pév toug omiloug éxovteg Sldkovol elol kKak®dg
Slakovroavteg kal dtapmaocavieg xnp@v kat 6pdaviv thv lwnv Kkal
£auTolg mepumotnoduevol £k Thc Stakoviag fg EAaBov Slakoviioal édv
olv érupeivwol Tff aUTf émbupiq, arnéBavov kal ovSepia avTolg EArig
twig éav &g émotpéPwoal Kal Ayvig TEAELWowWaL TV Stakoviav autwy,
Sduvioovtal {fjoat.

Yom neunten Berg, dem verddeten, mit Schlangen und Tieren, die
den Menschen verderblich sind, kommen solche Glaubigen: 2Die mit
den Flecken sind Diakone, die ihren Dienst schlecht verwaltet, Witwen
und Waisen den Unterhalt geraubt und sich bei dem Amt, das sie zum
Dienen empfangen haben, bereichert haben. Wenn sie nun in solcher
Gier beharren, dann sind sie tot und haben keine Hoffnung auf Leben;
wenn sie sich aber bekehren und ihren Dienst in Lauterkeit ausfihren,

dann kénnen sie zum Leben gelangen.

133 Vgl. CAMPBELL, Elders, 140.241.

134 Vgl. GEHRING, Hausgemeinde, 466.

135 WAGNER, Anfinge, 288.

136 Vgl.ebd.,300. ,Beachtenswert ist, dass sowohl der 1 Clem als auch der Hirt des Hermas
fir die Anfangszeit der Kirche von énioxonot sprechen (1Clem 42,4; Herm vis I115,1).
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Durch das Bild der zw6lf Berge beschreibt Hermas die Vielfalt der
Mitglieder der Kirche, einige sind Heilige, andere Siinder. Er bezicht
sich mit dem achten Bergauf die , Apostel und Lehrer” (Sim IX 25,2),
dem neunten Bergauf die schlechten Diakone (Sim IX 26,2) und dem
zchnten auf die Episkopen und Gastfreien (Sim IX 27,2). Es handelt
sich um die in Vis III 5,1 erwihnten Gemeindeleiter. In der Allegorie
der Berge erscheinen die , Apostel und Lehrer® als Figuren der Vergan-
genheit, die schon zu den Engeln Zugang haben, wihrend die Episko-
pen mit ihrer vorbildlichen Lebensweise und die Diakone mit ihrem
unangemessenen Verhalten noch leben und auf das definitive Urteil
warten, das von ihrem zukiinftigen Verhalten abhingt."?”

Im Unterschied zum achten Berg, der schr positiv (mit vielen Quel-
len) beschrieben wird, ist der neunte Berg ein von feindlichen Tieren
bewohnter unwirtlicher Ort. Diese Beschreibung entspricht der in Sim
XTI 1,9 iiber denselben Berg gegebenen. In Sim IX 26 iiberschneiden
sich die Bilderreihe der Berge und die der Steine des Turmes. Aus dem
neunten Berg stammen die schlechten Steine (Sim IX 6,4), die sich
zu keinen der ersten acht Berge ,in Bezichung setzen lassen®*® Im
neunten Berg gibt es drei Arten von Steinen: die Steine mit den Fle-
cken (26,2), die verwitterten, die die Abtriinnigen in der Verfolgung
symbolisieren (26,3), und die verstiimmelten, die die Verleumder dar-
stellen (26,7).

Die Steine mit den Flecken (of Tobg omihov &yovteg) sind frither in
6,4 als Steine erwihnt, die im Turmbau verwendet worden waren, aber
spater entfernt wurden, weil sie unangemessen waren. In 8,7 stellt Her-
mas fest, dass ganz wenige von den Steinen mit Flecken, die im Bau ver-
wendet wurden, schwarz geworden und weggeschickt worden waren.
26,2 erklirt, dass diese Steine die Diakone symbolisieren, die ihren
Dienst schlecht ausgeiibt haben. Konkret wirft Hermas den schlech-
ten Diakonen vor, dass sie sich bei ihrem Dienst auf Kosten der ihnen
anvertrauten Witwen und Waisen bereichert haben.

Die erste Frage beziiglich der Diakone an dieser Stelle ist, ob sich
das Wort didovoc an dieser Stelle auf ein bestimmtes Amt bezieht, das

137 Vgl. BrRoX, Hirt, 451.
138 DIBELIUS, Hirt, 632.



5.3 Episkopen und Diakone 227

anders als das Episkopen- und Presbyteramt ist, oder es sich echer um
einem allgemeinen Uberbegriff fiir die unterschiedlichen Gemeinde-
amter handelt. Es gibt Anzeichen dafir, dass die Diakone zur Zeit des
Hermas ein konkretes Kirchenamt darstellten, denn die Sidkovor wer-
denin VisIII 5,1 speziell neben den Aposteln, Episkopen und Lehrern
genannt.'?’

Aufgabe der Diakone ist der Dienst der Versorgung von Witwen
und Waisen. Die Witwen und Waisen erscheinen in Verbindung mit
Grapte in Vis II 4,3. Diese Versorgung ist cine Tugend und Pflicht
aller Christen (Mand III 10 und Sim I VII), und Hermas bringt das
Fasten in Verbindung mit der Witwen- und Waisenversorgung (Sim
V 3,7). Die Witwen- und Waisenversorgung ist jedoch nach Sim IX
27,2 auch eine Sache der Episkopen,'* was fiir eine enge Verbindung
zwischen den Episkopen und den Diakonen spricht.'*! Die Diakone
konnten im Hermas als Helfer der Episkopen in der Fiirsorge fur die
Bediirftigen gelten.'*

Den Diakonen wird die Unterschlagung des Geldes fuir die Bediirf-
tigen vorgeworfen, und im Hintergrund dieser Stelle stehen die nor-
malen, sozialen und karitativen Titigkeiten der Kirche.'* Es stellt sich
die Frage, ob diese Stelle das Bestehen einer zentralisierten Organisa-
tion fiir die Verteilung der Hilfe nahelegt."* Die Notlage der Armen
in Rom hatte zu einer bestimmten Institutionalisierung der Fiirsorge
gefithre, wie die Zuweisung der Zustindigkeit fir die soziale Hilfe an

139 Vgl. OsIEK, Shepherd, 249.

140 Auch in Just. 1 apol. 67,6 und in Apoc. Paul. 35. In Apoc. Paul. 35 vernachlissigen die
Episkopen die Witwen- und Waisenversorgung im Gegensatz zu Sim IX 27,3, wo die
Episkopen gelobt werden, weil sie ihre Aufgabe gut ausiiben. In Ign.Magn. 6.1, Ign.
Trall. 2,3; 3,1 erscheint der Diakon als Kirchenamt und in Ign.Polyc. 4,1 gehért zu den
Aufgaben des Episkopos die Witwenversorgung.

141 Sie werden in Phil 1,1, Déd. 1,15 und I Clem. 42,4 zusammen genannt.

142 In diesem Sinne D1BELIUS, Hirt, 632f. und BRoX, Hirt, 451. OSIEK, Shepherd, 249
bemerke: ,The Term [Sidxovot] could already be evolving in Rome as well as the East
into a specific name for those who assist é¢rioxomor...

143 HAGEMANN, Herman, Der Hirt des Hermas, in: ThQ 42 (1860) 30f. glaubt, dass cine
auflergewdhnliche Not (eine Hungersnot) unter Antoninus Pius im Hintergrund der
Kritik der Reichen im Hermas und dieser Stelle zu finden ist. Dagegen BRoX, Hirt, 451.
Seiner Meinung nach steht im Hintergrund nur ,die normale kirchliche Sozialhilfe®,

144 OSIEK, Shepherd, 249 ist dieser Meinung.
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die Diakone (26,2) und die Episkopen (27,2) zeigt,'* obwohl die Fiir-
sorge fiir die Notleidenden im Hermas auch eine Pflicht jedes Christen
ist. Osick bemerkt, dass eine personale Patronage neben dieser karita-
tiven Organisation noch fiir eine gewisse Zeit fortbestchen konnte.'#
Tatsichlich ist es gut méglich, dass die personale Patronage der wohl-
habenden Gemeindemitglieder im Hermas die karitative ,Organisa-
tion“ der Gemeinden darstellte, so dass die Patrone, die den Notleiden-
den helfen und die Gemeinden leiten, die Episkopen von Sim IX 27,2
waren. Die Diakone konnten einfache Mitglieder der Gemeinde sein,
die den Episkopen in der karitativen Fiirsorge unterstiitzten und finan-
zielle Mittel fur die Hilfe fir Witwen, Waisen und Bediirftigen zur
Verfuigung hatten, die teils von den Patronen, teils aus der Gemeinde
stammen konnten.'¥

Konflikte konnen sich ergeben, nicht nur beim Missbrauch des den
Diakonen anvertrauten Geldes (Sim IX 26,2), sondern auch wenn
Menschen Almosen empfangen, die nicht bedirftig genug sind - eine
Tatsache, die man aus Mand II 4-6 schlieflen kénnte. 4

53.3 SimIX27,1-3

*Ex 8¢ to0 6poug tol Sekdtou, ol Aoav Sévépa okemdlovta MpoRatd
Twa, ol motevoavteg Tololtol elatv: 2émiokormot kal dhdEevol, oltiveg
Nd€wg €lg Toug oikoug Eaut@®v mavtote LTMedEEavTo Toug SovAoug Tod
Be0l Gtep UTOKPICEWS Ol &€ EMioKOTOL MAVTOTE TOUG UOTEPNUEVOUG
kal Tag xnpag tfi Stakovig eaut®v ASLahelinTwg E0KEMAOAV KAl AyVQG
dveotpddnoay mavrote. oUToL 00V MAVIEC oKemaoOroovtal Und tod

145 Vgl. BRoX, Hirt, 520. LEuTZscH, Wahrnehmung, 73 spricht von Diakonen und Epis-
kopen als ,Spezialisten®. Sie wiirden die Hilfe verteilen.

146 Vgl. Os1EK, Shepherd, 249. LEuTZscH, Wahrnehmung, 73 stellt fest, dass auch an ,,di-
rekte personliche Zuwendungen® durch wohlhabende Gemeindemitglieder zu denken
ist (135).

147 Im dritten Jahrhundert bestand ein Nebeneinander der lokalen Patrone und der Epis-
kopen, Presbyter und Diakone in der Gemeinde, wobei es Spannungen zwischen ihnen
gegeben hat, wie Bobertz festgestellt hat (vgl. BOBERTZ, Role, 182, BOBERTZ, Cyprian,
50-129). Anfang deszweiten Jahrhunderts finden wir im Hermas keine Anzeichen von
diesem Nebeneinander und die Identifikation der Episkopen mit den wohlhabenden
Mitgliedern der Gemeinde ist sehr wahrscheinlich.

148 Vgl. LEuTZSCH, Wahrnehmung, 73.
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kuplou Slamavtdg. 2ot obv talta épyacduevol évSofol elot mapd @) Be®
Kal 16n 0 TOMoCg AUTWV LETA TWV AyyEAWV £0TlY, €AV EMUEIVWOLY EWG
Téhoug Aettoupyolvieg Td Kupilw.

"Wom zehnten Berg mit den Baumen, in deren Schatten Schafe lagen,
stammen solche Glaubigen: 2Bischéfe und Gastfreie, die immer freudig
und ohne Heuchelei die Knechte Gottes in ihr Haus aufnahmen; und die
Bischofe versorgten allezeit Bedlrftige und Witwen mit ihrem Dienst und
fuhrten stets einen lauteren Wandel. 3Sie alle werden ebenso vom Herrn
versorgt werden immerdar. Die solches tun, sind herrlich vor Gott, und
ihr Platz ist schon bei den Engeln, wenn sie bis zum Ende beharren im
Dienst des Herrn.

In der Beschreibung der Glaubigen, die aus dem zehnten Berg stam-
men, geht Hermas von dem idyllischen und bukolischen Bild der
Schafe im Schatten des Baumes aus. Dieses Bild erinnert an die Hin-
weise auf Arkadien in Sim IX 1,4. Die Struktur der Stelle ist erkenn-
bar: Das Bild der Schafe (v.1) leitet die Anerkennung cin, die die Epis-
kopen auf Grund ihrer Hilfe fiir die Bediirftigen verdienen (v.2), und
die Belohnung (v.3), die sie fiir ihre Anstrengungen erhalten werden.
Die Gliubigen dieses Berges entsprechen teilweise den Steinen in Vis
II1 5,1 (Apostel, Episkopen, Lehrer und Diakone) und den verdorr-
ten Stiaben mit ein wenig Griin in Sim VIII 10,13 (die Leute, die gern
trotz ihrer Stinden die Knechte Gottes in ihre Hauser aufgenommen
haben).!%

Als Gldubige dieses Berges werden die Episkopen und die ¢prhéEevor
genannt. Sie werden tatsichlich gelobt, denn sie nehmen die Knechte
Gottes auf, und insbesondere die Episkopen versorgen Bediirftige und
Witwen. Diese zwei Aufgaben konnten uns helfen, die Figur der Epis-
kopen niher zu bestimmen. Dennoch ist der Inhalt der ersten Aufgabe
sehr umstritten. Bei der Analyse des Hauses als Ort der Gastfreund-
schaft™ lief sich feststellen, dass die Frage, wer die ,Knechte Got-
tes“ sind, die die Episkopen in ihre Hauser aufnehmen, sehr kompli-

149 Vgl. OsIEK, Shepherd, 250.
150 Vgl. dazu 4.2.1.2.
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ziert und von grofer Bedeutung ist. Ein Vorschlag geht dahin, dass
den Episkopen die Unterbringung der christlichen Fremden, die in der
Gemeinde anwesend sind, iibertragen wurde.”' Neben der Fiirsorge
fur Bedurftige haben die Episkopen den Dienst der Beherbergung
von reisenden, fremden Christen inne.'”> Diese Aufnahme und Gast-
freundschaft spielte eine grofle Rolle in der Entwicklung der Verbin-
dungen zwischen den Gemeinden, besonders mit denen, die weit ent-
fernt sind." In Ubereinstimmung mit dieser Haltung wird festgestellt,
dass das Hirt-Schafe-Verhaltnis an dieser Stelle nicht das seelsorgli-
che Verhiltnis zwischen den Gemeindeleitern und den ihnen Anver-
trauten symbolisiert, sondern es handelt sich eher um eine Anspie-
lung auf die Versorgungs- und Beherbergungspflicht der Vorstcher der
Gemeinde gegeniiber den Hilfsbediirftigen.'>*

Dennoch ist ein Hinweis auf das pastorale Verhiltnis zwischen
den Gemeindeleitern und den anderen Mitgliedern der Gemeinde
an dieser Stelle nicht auszuschliefien.”s In Sim IX 31,5-6 zeigte sich
schon,'* wie Hermas das Bild des Hirten und seiner Schafe verwendet,
um die Verbindung der Gemeindeleiter mit den Glaubigen zu illust-
rieren. Die Darstellung der Gastfreundschaft im Hermas lief schon
erkennen, dass der Begriff ,Knechte Gottes® eine tibliche Bezeichnung
fur die Christen war und die Episkopen die Hausviter und Gastgeber

151 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 634. In Just. 1 apol. 67,6 ist dies eine der Funktionen der Episko-
pen neben der Armen- und Witwenversorgung, was fiir diese These spricht.

152 Vgl. BRox, Hirt, 453. Die Episkopen sind die , Triger der Gastlichkeit” in der Gemeinde.

153 Vgl. OsIEK, Shepherd, 250. ,Christian travelers were the principal means of learning
news about Christians in other cities and about members of their own communities
who had moved elsewhere. They were also bearer of new theological ideas and whether
or not to receive them was also a question of authority und orthodoxy®. Sie zitiert Rom
12,13,1Tim 4,13, Mand VIII 10, Just. 1 apol. 67 und Hipp. aposz. 28. In diesem Sinne
OsIEK / BALCH, Families, 206f: ,Through these activities, Christian families received
news of other churches, their horizons were broadened, they built up intercity networks
of communication and concern, ..., and formed a sense of community larger than their
urban area. ... by these means, houscholds were also drawn into interchurch conflicts®.

154 Vgl. BROX, Hirt, 453. Die Armenfiirsorge und die Gastlichkeit gehéren ,,in den kari-
tativen Bereich®.

155 Vgl. P1ESIK, Bildersprache, 133.

156 Vgl. dazu 5.2.4.
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groferer Hausgemeinden sein konnten.”” Die ,Knechte Gottes®, die
der Episkopos aufnimmt, sind hochstwahrscheinlich die in dem Haus
des Episkopos versammelte Hausgemeinde. Es ist interessant, dass sich
die Episkopen im Hermas eines gewissen Wohlstands erfreuen, weil
sie ihr Haus der Gemeinde zur Verfiigung stellen und den Bediirfti-
gen helfen.'®

Bei der Fortfithrung dieses Dienstes werden die Episkopen und
die phéEevor als Triger genannt.”” Wir wissen nicht genau, wer diese
$thEevol waren. Das Wort wird als ,Gastfreie,'® ,gastfreundliche
Menschen“'¢! oder ,hospitable people“®* iibersetzt und es kann sich
um ,freiwillige Mitarbeiter” der Episkopen handeln.'®* Die Aufnahme
der Knechte Gottes gehort nicht ausschlieflich zu den Aufgaben der
Episkopen,'®* sondern in Mand VIII 10 und Sim VIII 10,3 gilt diese
Aufnahme als eine Tugend fiir alle Christen, aber, wie aus dieser Stelle
zu entnechmen ist, befassten sich die Episkopen besonders und vorbild-
lich mit der Gastlichkeit und mit der Armenversorgung, die im Friih-
christentum so geschitzt war.!® Es ist moglich, dass die ¢prad&evor die

157 Vgl.4.2.1.2.In diesem Sinne auch DAssMANN, Ernst, Hausgemeinde und Bischofsamt,
in: Vivarium. Festschrift Theodor Klauser zum 90. Geburstag, Miinster 1984, 90 und
CAMPBELL, Elders, 224.

158 Vgl. MAIER, Ministry, 61. Vgl. dazu auch die Verbindung der Gastfreundschaft mit
den wohlhabenden Mitgliedern der Gemeinden in vierten Kapitel.

159 WEINEL, Heinrich, Der Hirt des Hermas, in: HENNECKE, Edgar (Hg.), Handbuch zu
den Neutestamentlichen Apokryphen, Tiibingen 1904, 320 bemerke: ,Man beachte,
wie wenig fest das Amt ist, wenn solche Ausdruckweise méglich® ist.

160 D1BELIUS, Hirt, 634.

161 Brox, Hirt, 453. Nach seiner Meinung ist die Ubersetzung ,Bishops given to hos-
pitality“ in CROMBIE, Frederick, The Pastor of Hermas, in: ALEXANDER, Roberts /
DoONALDSON, James (Hg.), The Ante-nicene Fathers, Band 2, Grand Rapids 1989, 52
nicht geeignet.

162 OsIEK, Shepherd, 243. Nach BoBERTZ, Cyprian, 133 ,,perhaps lay patrons of the
community®,

163 D1BEL1US, Hirt, 634.

164 Vgl 4.2.1.2.2.

165 Vgl. BRoX, Hirt, 453f. Os1EK / BALCH, Families, 208 bemerke, dass die Gastfreund-
schaft cine wichtige allgemeine Tugend war (1 Petr 4,9). , As can already be seen in the
Johannine letters, once there is a central authority, that figure holds primary respon-
sibility for hospitality among a group of churches. These practice is reinforced in the
job description of a presbyter-bishop in 1 Timothy 3:2 and Titus 1:8, where among
other things, a church leader must be philoxenon, alover of hospitality. Likewise, Her-
mas describes presbyter-bishops as hospitable..."
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Diakone sind, die den Episkopen nicht nur in der karitativen Fiirsorge,
sondern auch in der Aufnahme der Knechte Gottes helfen.

Nach dem positiven Tenor der Stelle nennt Hermas am Ende den
Lohn, den diese Episkopen und gastfreundlichen Menschen erlangen:
Sie werden die Gastfreundschaft Gottes in einem Platz bei den Engeln
empfangen.'® Diese Verheiffung steht in Verbindung mit Vis II 2,7
und Sim IX 24,2; 25,2, und es handelt sich um eine Umschreibung
der Erlosung.'”

5.4 Apostel und Lehrer

Da diese Personengruppen oft gemeinsam genannt werden, liegt eine
gemeinsame Analyse dieser Stellen, die auf sie anspielen, nahe. Wih-
rend die Apostel durchweg als Figuren der Vergangenheit erschei-
nen,'® sind einige Lehrer Figuren der Gegenwart (Mand IV 3,1-2,
Sim VIII 6,5-6, Sim IX 19 2-3; 22 1-4) und andere gehoren der
Vergangenheit an (Vis III 5,1, Sim IX 15,4; 16,5; 25,2). Vorerst geht

es um die GegenwartsgrofSen.

54.1 MandlV 3,1-2

YETL, dnui, kUple, mpooBrow Tol énepwtiioal. Aéye, dnoiv. "Hkouoa,
dnui, kUpLe, mapd TVwV SLOaoKAAWY, OTL ETEPA HETAVOLA OUK EOTLV €l
ur ékeivn, Ote €ig VO WP KATERNLEV KAl EAABOUEV ADETLY AUAPTIDV MUV
TV TPOTEPWV. 2AéyeL pol KaA®g Akouoag oUTw yap £xeL. £5eL yap TOV
elAndoTa ddeoy AUaPTLOV LNKETL AUAPTAVELY, GAN> £V Ayveld KATOLKETY.

1, Herr” sagte ich, ,noch etwas anderes mochte ich fragen.” ,Sprich”,
antwortete er. Ich sagte: ,Herr, ich habe von einigen Lehrern gehort, dass
es keine BuRRe gebe als jene von damals, da wir ins Wasser hinabstiegen
und Vergebung unserer frilheren Stinden empfingen.” 2Er antwortete
mir: ,Da hast du ganz recht gehort; denn so verhalt es sich. Wer namlich

166 Nach Os1EK, Shepherd, 250: ,To the hospitable, God will give hospitality with the
angels*.

167 Vgl. BRoX, Hirt, 100f.

168 Vgl. 5.3.1 (Kommentar zu Vis I1I 5,1).
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Vergebung der Siinden empfangen hatte, war verpflichtet, nicht mehr zu
slindigen, sondern in Reinheit zu verharren.”

In Mand IV 3,1 ist die erste Erwihnung der in der Gemeinde titi-
gen Lehrer im Hermas zu finden. Mand IV beschaftigt sich haupt-
sichlich mit der Frage der Keuschheit, aber im dritten Kapitel kommt
das Thema der Moglichkeit einer Buf8e nach der Taufe auf.'® Die-
ses Thema, das im gesamten Buch immer wieder erscheint, muss ein
schwerwiegendes Problem und eine bestindige Quelle von Konflik-
ten'”? in der Gemeinde gewesen sein. An dieser Stelle wird das Thema
durch eine Frage eingeleitet und auf eine so direkte Frage muss der
Hirt eine der klarsten und ausfithrlichsten Antworten tiber die Mog-
71 Die Taufe ist an
dieser Stelle als ,Hinabsteigen ins Wasser” wie in Vis III 7,3 und Sim
IX 16 umschrieben.

Es stellt sich die Frage, wer die erwihnten Lehrer (tveg 8i8doxohot
v.1) sind. Sie sind am Leben, iiben ihren Dienst gegenwirtig aus und
deshalb sind es nicht die Lehrer von Vis III 5,1, Sim IX 15,4; 16,5;
25,2."2Es gibt keinen Hinweis darauf, dass sie Hiretiker waren,'”
wir wissen nicht, ob sie die herrschende Meinung in den romischen
Gemeinden vertreten oder ob sie eine Minderheit darstellen. Wahr-

lichkeit postbaptismaler Bufle im Hermas geben.

aber

169 Tatsichlich ist die Frage der Bufe auch in 1,8 und im zweiten Kapitel zu finden. D1-
BELIUS, Hirt, 504 bemerke, dass nur 1,1-3 und 4,3-4 zu dem eigentlichen Gebot der
Keuschheit in Mand IV gehort. Eine Beziehung zum Keuschheitsgebot im Abschnitt
Mand V 2-3 ist nicht ohne weiteres zu erkennen. Dieser Abschnitt konzentriert sich
auf das Thema der postbaptismalen Bufle. Seine Erklarung ist, dass die Frage der Bufi-
moglichkeit durch Fille von Scheidung und Wiedervereinigung Getrennter besonders
brennend fiir die Gemeinde des Hermas wurde. Deshalb hat Hermas eine Bearbeitung
dieser Mandate der Keuschheit verwendet, um die Lehre tiber eine neue BuSméglich-
keit einzubezichen. Es handelt sich um eine Aktualisierung des Autors, nicht um eine
Interpolation.

170 Wie BRoX, Hirt, 210 bemerke, handelt es sich nicht um eine abstrakte Frage, sondern

um die Ursache ,cines konkreten Dissenses in der Gemeinde®.

OsIEK, Shepherd, 114 stellt fest: ,This chapter is one of the clearest in setting forth

Hermas’ teaching on second conversion and forgiveness of sin after baptism*“.

172 ZIMMERMANN, Alfred E, Die urchristlichen Lehrer (WUNT 2 12), Tiibingen 1984,
214 weist darauf hin, dass Mand IV 3,1 ,als einziger sicherer Beleg fiir gegenwirtige
Lehrer des frithen Christentums nach 70 bleibt.

173 Wie BROX, Hirt, 211 bemerke, wiirde sich andernfalls die Frage eriibrigen und ,auch
nicht die Diskussion auslésen konnen, die dann folgt®.

17
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scheinlich handelt es sich nicht um diejenigen, die fiir Hermas die
unbestrittenen Reprisentanten der Gemeinde (die ,Lehrer der Kir-
che®) sind, sondern es sind ,einige” (twvég) Lehrer.'”

In Mand IV 1,8.10, 2 vertritt Hermas die Meinung, dass eine
postbaptismale Bufle méglich ist, eine Ansicht, die er schonin VisI1 2,
4-5 gedullert hat. Dennoch lehnen die Lehrer in 3,1 diese Moglichkeit
ab und nach dem Hirten scheint diese Meinung richtig zu sein (v.2),'”
anschliefend aber wird der Hirt die postbaptismale Bufie wieder recht-
fertigen (vv 4-6). Wie kann man diesen Widerspruch erkliren? Die
Meinung der Lehrer ist den Gemeinden nicht fremd und spiegelt eine
Denkstromung wider, die in Hebr 6,4-6 zu finden ist.'”® Nach Joly
scheint Hermas den Lehrern Recht zu geben, aber in Wirklichkeit
habe er vor, einen Rigorismus zu tiberwinden, der den normalen Men-
schen unerreichbar ist."”” Es ist aber gut moglich, dass die Lehre dieser
Lehrer ,cein eigentlich christliches Prinzip“ war, und Hermas sie als sol-
che anerkennt.'”® Die Lehre der Siindenlosigkeit nach der Taufe stellt
moglicherweise fiir Hermas den ,, Ausgangspunkt” seines Bufkonzep-
tes dar, und er muss eine Ausnahme vom Rigorismus rechtfertigen.'”
Hermas sicht jedoch die ihm offenbarte Lehre nicht in Widerspruch
zu der dieser Lehrer, sondern als Erganzung,' da er die einzige Bufie
nach der Taufe als eine Ausnahme eines Prinzips (das der Rigoristen)
befiirwortet, welches fiir Hermas im Wesentlichen noch giiltig ist.

174 Vgl. BrRoX, Hirt, 211.

175 Dies steht auch fiir die Haltung, dass diese Lehrer keine Haretiker waren.

176 OSIEK, Shepherd, 114 bemerke, dass diese Stelle Hebr 6,4-6 widerspiegelt, ,though the
terminology is completely different; it is not a case of textual influence but of common
teaching”. Hinsichtlich der unterschiedlichen Auslegungen von Hebr 6,4-8 vgl. 1.11.

177 Vgl. JoLy, Hermas, 158.

178 DiBEL1US, Hirt, 509.

179 Vgl. Brox, Hirg, 211.

180 Vgl. OsIEK, Shepherd, 114.
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5.4.2 Sim VIl 6,5-6
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Auch die, die verdorrte, jedoch nicht zerfressene Stabe abgaben, stehen
ihnen nahe; denn sie waren Heuchler, fihrten fremde Lehren ein und
machten die Knechte Gottes abwendig und zwar am meisten die, die
gesiindigt hatten, indem sie sie nicht BulRe tun lieRen, sondern sie mit
ihren torichten Lehren verfiihrten. Diese haben Hoffnung, zur BulRe zu
gelangen. ®Du siehst auch, daR viele von ihnen schon BuRe getan haben,
seitdem du ihnen meine Gebote verkiindet hast. Und es werden auch
noch (manche) BuRe tun. Alle aber, die nicht BuRe tun werden, haben
ihr Leben verloren; alle unter ihnen dagegen, die BuRe getan haben, sind
gut geworden und erhielten ihren Wohnort innerhalb der ersten Mauern;
manche sind sogar bis in den Turm hinein gelangt. ,Du siehst also”, sprach
er, ,daf die BulRe der Siinder Leben bedeutet, Nicht-BulRe-Tun aber Tod”.

Wie gesehen, symbolisieren in der Erzahlung vom Weidenbaum die
Stibe verschiedene Grade von Zugehérigkeit der Christen zur Kirche.
Wie Vis III und Sim IX bietet diese Allegorie ein Bild des Zustands der
Kirche, die Hermas erlebt. In Sim VIII 3,6-8 erwihnt der Hirt drei
Gruppen von idealen Christen und in 6,3 beginnt Hermas die Erkli-
rung der problematischen Stibe. Die erste Gruppe sind die Abtriin-
nigen und Verriter der Kirche, die verdorrten und wurmzerfressenen
Stibe von 6,4. In Sim VIII 6,5 bezieht sich der Hirt auf die verdorrten,
aber nicht zerfressenen Stibe. Sie wurden frither in Sim VIII 1,7; 4,5
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genannt, und der Hirt erklirt nun ihre Bedeutung: Sie sind die Heuch-
ler, die neue Lehren in die Gemeinde einfithren und andere Mitglieder
der Gemeinde mit ihnen verderben, aber ohne abtriinnig zu sein oder
ohne das Taufversprechen zu brechen.'®!

Wie in Sim IX 19,2-3 kommt die typische Verbindung zwischen
der Heuchelei und den falschen Lehren wieder auf. Diese Heuchelei
bezieht sich nicht auf die Diskrepanz zwischen dem, was man denke,
und dem, was man sagt, sondern auf die Authentizitit der ibermit-
telten Botschaft. Die eigentliche Frage an dieser Stelle ist nicht die
Heuchelei, sondern die Heterodoxie der iibermittelten Botschaft.!$?

Es ist sehr schwierig festzustellen, wer diese Lehrer waren. Sie sind
in Verbindung mit den Lehrern von Sim IX 19,2 und 22,1-4. Sie
scheinen dieselben Lehrer zu sein. Wir kennen nicht genau den Inhalt
ihrer Lehre, jedoch ist uns deren Folge bekannt: ,,Sie lassen die Leute,
besonders die Stinder, nicht Bufle tun“'** Aus dieser Folge konnte
man schliefen, dass diese Lehrer diejenigen sind, die in Mand IV 3,1
die Méglichkeit einer postbaptismalen Bufie ablehnen.’® Dagegen
spricht, dass diese Rigoristen keine Haretiker sind und sie bei Hermas
positiv geschen werden.'®

Es stellt sich die Frage, ob man an dieser Stelle von Hiresie und
Hiretikern sprechen kann. Es gibt unterschiedliche Annahmen tiber
die Art des religiésen Denkens (oder ,Hiresie“) der Lehrer von Sim
VIII 6,5-6. Einige sprechen von gnostischen Lehren,'*¢ andere von

181 Vgl. Os1EK, Shepherd, 207.

182 Vgl. ebd. Es geht nicht um die Heterodoxie im Allgemeinen, sondern um die mangeln-
de Orthodoxie in Bezug auf die Frage der postbaptismalen Bufie , The problem seems
to be not variant ideas about God so much as variant approaches to guilt and the mo-
ral life®.

183 Brox, Hirt, 370.

184 In diesem Sinne SNYDER, Shepherd, 123 (, The heterodox teachers here are the teachers
of Mandate IV who would not allow repentance™), WEINEL, Hirt, 313 und NEYMEYR,
Ulrich, Die christlichen Lehrer im zweiten Jahrhundert. Thre Lehrtitigkeit, ihr Selbst-
verstindnis und Thre Geschichte (SVigChr 4), Leiden 1989, 13.

185 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 596 und Brox, Hirt, 370.

186 Lipsius, Justin, Der Hirte des Hermas und der Montanismus in Rom, in: ZW'Th 9
(1866) 38, D1BELIUS, Hirt, 596, JoLY, Hermas, 277, GIET, Hermas, 302f. u.a. Dagegen
Brox, Hirt, 370, Os1EK, Shepherd, 182 (,there is nothing in the text that would fit
only, or even best, what we know of Gnosticism in Rome at this time®) oder REILING,
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montanistischen Ansitzen,'®” aber Hermas will vielleicht einfach ver-

mitteln, dass die Christen, besonders die Siinder, durch falsche Leh-
ren in ihrem Verlangen nach Umkehr und personlicher Erneuerung
beeintrichtigt werden konnen. So vernachlissigen sie etwas fir Her-
mas so Wichtiges wie die Bufie."®® Diese Lehrer scheinen nicht aus
der Gemeinde ausgestoffen worden zu sein, denn sie haben noch gro-
Ren Einfluss auf das Leben der Gemeinde, und Hermas unterscheidet
sie deutlich von den Abtriinnigen und den Verritern.'” Unabhingig
davon, wie wir sie nennen, haben sie noch die Moglichkeit zur Bufe
und Bekehrung.

Das Schicksal der Lehrer ist unterschiedlich (v.6). Einige sind nicht
von ihren Siinden umgekehrt und verlieren ihr Leben (nicht wértlich,
sondern geistlich und symbolisch gedeutet'™). Andere haben den Auf-
ruf zur Umkehr gehort und Buf8e getan (oder werden sie tun). Einige
von diesen werden ihren Wohnort in den ersten Mauern des Turmes
haben, andere im Turm selbst (v.6).!!

Prophecy, 66 (,there is very little in Hermas which refers to controversies with Gnos-
tic teachers*).

187 Vgl. CROMBIE, Pastor, 41. It marks the Montanist refusal to receive penitent lapsers®.

188 In diesem Sinne Brox, Hirt, 370f.

189 Vgl. OSIEK, Shepherd, 207. ,.... especially since they are distinguished from those with
cracks (oylopara) in 7,1%

190 Vgl. ebd.

191 Die Mauern sind auch in 2,5; 7,3 und 8,3 genannt. Einige Siinder kommen in den
Turm, andere in die Mauern und andere bleiben drauflen. Nach Brox, Hirt, 359.371
und OsIEK, Shepherd, 202 sind die Mauern ein minderer Ort eines reduzierten Heils
in der Nihe des Turmes. Dieser Ort ist vorbehalten fiir diejenigen, die sich langsamer
und zégerlich bekehrt haben und zunichst unentschlossen und siumig waren (7,3;
8,3). An dieser Stelle sind nach ihrer Meinung keine Hinweise auf eine schon etablier-
te Bufldisziplin zu finden. Die Mauer ist nicht ein weniger wiinschenswerter Ort in
der Kirche fiir die Biilenden. Osick und Brox widersprechen der Ansicht der Autoren
wic POSCHMANN, Pacnitentia, 173 und RAHNER, Buf8lehre, 421, fiir dic die Mauern
cin Aufenthalt fiir Biifer vor Abschluss der Buffe sind. Der Wortlaut der erwihnten
Stellen unterstiitze die These von Brox und Osiek.
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54.3 SimIX19,2-3
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2Von dem zweiten, dem kahlen Berge, kommen solche Glaubigen:
Heuchler und Lehrer der Bosheit. Und diese sind den vorigen dhnlich, da
sie keine Frucht der Gerechtigkeit bringen. Denn wie ihr Berg ohne Frucht
ist, so haben auch diese Menschen zwar den Namen, aber an Glauben
sind sie arm, und keine Frucht der Wahrheit gedeiht bei ihnen. Diesen
steht die BuRe offen, wenn sie rasch BuRe tun; wenn sie aber sdumen,
wird der Tod auch ihr Los sein, zusammen mit den ersten. 3,Herr”, fragte
ich, ,warum steht diesen die BuRe offen, den anderen aber nicht? |hre
Taten sind doch nahezu die gleichen.” Er antwortete: ,Darum steht ihnen
die BuRe offen, weil sie ihren Herrn nicht geldstert und die Knechte
Gottes nicht verraten haben; aber aus Gewinnsucht lieRen sie sich zu
Heuchelei treiben, und es lehrte ein jeder (entsprechend) den Begierden
der stindigenden Menschen. Aber sie werden eine Strafe erhalten; doch
steht ihnen die BulRe offen, weil sie nicht Lasterer sind noch Verrater.”

Wir kommen zur Stelle der zwolf Berge und ihrer Beschreibung der
Mitglieder der Kirche und der Abtriinnigen zurtick. Wihrend bei der
Beschreibung der im Turmbau verwendeten Steine (Vis III 5-7) die
besten Mitglieder der Kirche am Anfang genannt werden und die am
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Ende genannten die schlechten sind, findet sich bei der Allegorie der
zwolf Berge die Auflistung der unterschiedlichen Christen in umge-
kehrter Reihenfolge: Hermas beginnt mit den schlechten Figuren und
beschreibt spater die besseren. Vom ersten Berg kommen die Abtriinni-
gen, Listerer und Verriter der Knechte Gottes, die ganz verloren sind.
Die Bufie steht thnen nicht offen.

Im zweiten Berg, der in Sim IX 1,5 schon genannt wurde, wohnen
folgende, fiir die weitere Arbeit wichtige Figuren: Heuchler und , Leh-
rer der Bosheit“ (8i8doxodot movnplag). Diese Gruppe weist deutliche
Parallelen zum Kreis der bereits analysierten Personen von Sim VIII
6,5 auf.

Der kahle Berg ohne Pflanzenwuchs veranschaulicht die ,morali-
sche Fruchtlosigkeit der erwihnten Personen. So wie nichts auf die-
sem Berg gedeihen kann, so werden diese Lehrer keine ,Frucht der
Gerechtigkeit® bringen.'”> Diese Lehrer haben den ,Namen® und sie
rechnen sich noch zu den Christen.!”> Im Unterschied zu den Siin-
dern von v.1, deren Los unvermeidlich der Tod ist, steht diesen Leh-
rern die BufSe offen, was Hermas iiberrascht, da ihre Taten nahezu die
gleichen sind. Dennoch erklart der Hirt, dass diese unterschiedliche
Behandlung nicht ungerecht ist, da die Lehrer nicht Listerer noch
Verriter sind (v.3). Sie miissen aber durch sofortige Buf8e den ,Tod“
vermeiden.!*

192 In diesem Sinne BROX, Hirt, 445 und OsIEK, Shepherd, 245. Der Ausdruck xepmde
dixouoovyg ist auch in Am 6,12, Spr 11,30.13,12, Phil 1,11, Jak 3,18 und PrJak 6,3
zu finden (Vgl. BAUER, Worterbuch, 822). Der Begriff icatoatvy ist hiufig im Her-
mas (Vgl. KRAFT, Clavis, 110f.). Hermas spricht von einem ,,Engel der Gerechtigkeit*
und cinem ,Engel der Bosheit® (Mand VI 2,10). Dic Anwesenheit des Engels der Ge-
rechtigkeit ist in unseren gerechten Werken und Tugenden erkennbar. Hermas redet
explizit von Gerechtigkeit, Keuschheit, Heiligkeit und Selbstgeniigsamkeit (v.3). Die
»Friichte der Gerechtigkeit“ kénnen in Sim IX 19,2 in Zusammenhang mit den gerech-
ten Werken und Tugenden von Mand VI 2,10 stehen. Wie BRox, Hirt, 512 bemerke:
»Glaube und Christsein gibt es im PH ... nicht ohne Moral“. Nach diesem Autor geht
es im Hermas um das rechte Verhalten, um Gerechtigkeit in Gegensatz zu den Siinden
(Vis III 1,6). Die Gréfien der Vergangenheit (AT) handelten und ,entschliefen” im
Gerechtigkeit, aber sie brauchen die Taufe, um Teil des Turmes zu sein (Sim IX 16,7).
Die Gemeindeleiter sollen in Gerechtigkeit leben (Vis 11 2,6).

193 Im Gegensatz zu den Abtriinnigen in v.1, wie DIBELIUS, Hirt, 628f. feststellt.

194 Brox, Hirt, 445 bemerkt, wic Hermas hier wieder mit dem Motiv der Buf8frist arbeitet.
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Das grofie Problem besteht darin festzustellen, wer diese di8daxadot
movyplag waren.'” mownpiag kann man als genitivus objectivus (Lehrer
der Bosheit)" oder als genitivus qualitatis (bose Lehrer)'”
zen.'”® Der Hirt wirft den Lehrern vor, dass sie aus Habgier entspre-
chend den Begierden der Siinder (xatd Tég émBuplog tav dvbpamwy
6V apaptavévtwy v.3) lehren. Thre Beschreibung erinnert an die
Schilderung der falschen Propheten in Mand IX 2.6.13, wo man den
Vorwurf finden kann, dass die Pseudopropheten im Sinne der Sehn-
stichte der Menschen reden und die Seele der Zweifler mit dem, was
sie sich wiinschen, fiillen. Die typische Assoziation zwischen theolo-
gischen Fehlern und der Habgier ist an diesen Stellen prisent,'” aber
es ist umstritten, ob Hermas diese Lehrer als Ketzer betrachtet. Einige
Autoren halten diese Lehrer fir Ketzer,* aber die Behandlung dieser
Lehrer, die weniger streng als die Strafe der Abtriinnigen und Liste-

iiberset-

rer ist, legt cher nahe, dass es sich nicht um Ketzerei handelt, sondern
um Lehrer mit eigenen Ideen, die in gewisser Weise cigentiimlich und
umstritten sind.2"!

195 DiBEL1US, Hirt, 628 stellt fest: ,Ob der Verfasser bei dieser Gruppe an Irrlehrer im
allgemeinen denke, ob er eine besondere Art im Auge hat, lift sich hier so wenig fest-
stellen wie bei der zweiten Gruppe in Sim VIII 6,5

196 Jory, Hermas, 335 (docteurs du vice); KORTNER/ LEUTZSCH, Hirt, 337 (Lehrer der
Bosheit); BRox, Hirt, 436 (Lehrer der Schlechtigkeit); FUNK, Viter, 517 (Lehrer der
Bosheit); OsIEK, Shepherd, 240 (teachers of evil); AYAN, Pastor, 265 (maestros de la
iniquidad).

197 DiBELIUS, Hirt, 628 (bose Lehrer).

198 Nach HILHORST, Sémitismes, 113 fithren beide chrsetzungcn zuder gleichen Bedeutung.

199 Vgl. Os1EK, Shepherd, 245. Sie weist auch auf Ign.Smyrz. 6,2 hin.

200 D1BELIUS, Hirt, 628f. sicht diese Stelle in den Bahnen der antignostischen Polemik
und nach ihm hatten diese Lehrer mit den Gnostikern zu tun. BRox, Hirt, 445 dif-
ferenziert an dieser Stelle zwischen den cinfachen ,Heuchlern und den ,Lehren der
Bosheit*. Nur letztere waren Ketzer. Er weist auf die ketzerpolemische Diktion in Ign.
Eph.7,1 und Polyc. ep. 6,3 hin. Dennoch ist die Assoziation zwischen Heuchelei und
Ketzerei auch in Polyc. ep. 6,3 zu bemerken und die Unterscheidung, die Brox vertei-
digt, scheint an dieser Stelle nicht schr gerechtfertigt zu sein.

201 Vgl. OsIEK, Shepherd, 245. Die ,formal heresy” wiirde strenger gestraft.
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544 SimIX22,1-4
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Wom finften Berg, der griine Pflanzen trug, aber steinig war, kommen
solche Glaubigen: Sie haben Glauben, sind aber unbelehrbar, anmallend
und selbstgefillig, wollen alles wissen und wissen doch gar nichts. 2Infolge
dieser Anmallung ist die Einsicht von ihnen gewichen und torichter
Unverstand bei ihnen eingezogen. Sie rihmen sich selbst als Weise und
spielen sich aus eigener Kraft als Lehrer auf — die Toren! 3Vor lauter
Hochmut sind viele von ihnen, die sich rihmten, zunichte geworden; denn
ein machtiger Damon ist die [Anmafllung und das eitle Selbstvertrauen].
Viele von ihnen sind also verworfen, aber manche haben BulRe getan und
sind glaubig geworden und haben sich unterworfen denen, die Weis[heit
haben, da sie eingesehen hatten] ihre Torheit. *Auch den Gbrigen aber
steht die BuRRe offen; denn sie waren nicht bose, sondern vielmehr
[toricht und unverstdandig. Wenn sie also] BulRe tun, werden sie Leben
haben bei Gott; wenn sie aber nicht Bul3e tun, werden sie bei den Frauen,
die sie zum Bosen trieben, wohnen mussen.

Der fiinfte Berg versinnbildlicht eine der in der Parabel der zwolf Berge
dargestellten Gruppen. Dieser Passus hat keine Parallele in der Erzih-
lung der Steine im Turmbau oder der Stibe des Weidenbaums. In die-
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202

sem Berg kann man positive Elemente finden (griine Pflanzen),** aber

auch negative Elemente (der Berg ist felsig).

Die Schilderung der Mitglieder dieser Gruppe ist nicht deutlich
genug, um festzustellen, wer die Beschriebenen sind. Die Schliissel-
worte fir das Verhalten der Bewohner vom finften Berg sind die
Selbstgefilligkeit und die Anmaflung.*” Der Hirt spricht von Perso-
nen, die behaupten, Lehrer zu sein, was fir Hermas sehr zweifelhaft
ist.” Es handelt sich um Personen, die glauben, alles zu wissen und
deshalb nichts lernen, aber gar nichts wissen (v.1). Trotz ihrer hoch-
miitigen und elitiren Haltung sind sie in Wirklichkeit Ignoranten, die

keine Belehrung annehmen.** Sie wollen Lehrer nach eigenem Gut-
diinken (¢8elodidda.arcakor)?* sein.

Wenn der Hirt diese Lehrer kritisiert, bezicht er sich nicht explizit
auf den Inhalt ihrer Lehre, sondern auf ihr Verhalten und ihren persén-
lichen Charakter. Dennoch gibt es Indizien, dass die Einwéinde ,iiber
cine Kritik am Auftritt und Verhalten® hinausgehen.*” Tatsichlich ist

202 Vgl. OsIEK, Shepherd, 247 bemerke: , The plants are green signifying faith, but not
pleasant to deal with®.

203 Vgl. ebd.

204 Siesind sehr ahnlich den in 1 Tim1,7 gemeinten Personen, die Gesetzeslehrer sein wol-
len, aber ,verstehen nichts, weder was sie sagen, noch was sie fest behaupten®. OBER-
LINNER, Timotheusbrief, 19 bemerkt in Bezug auf diese Stelle: ,Die Abqualifizierung
der Irrlehrer wird noch prizisiert durch die Gegeniiberstellung von dem, was sie sein
wollen, und dem, was sie nach chrzcugung des Autors in Wirklichkeit sind“. Dieser
Autor figt hinzu: ,Die Ketzerpolemik der Past ist, ... gekennzeichnet von dem Ver-
zicht auf sachliche Auseinandersetzung mit den Irrlehren und auch auf den Versuch
ciner Widerlegung ihrer Verkiindigung“ (20). Das Letzte ist besonders interessant,
denn dhnliches passiert im Hermas, wo der Inhalt der Lehre der falschen Lehrer niche
zu erkennen ist.

205 Vgl. BROX, Hirt, 447. Er betrachtet die Parallelen zu 1 Kor 2,14. Anders als die Lehrer
in 19,2, die arm an Glauben sind, haben die Lehrer in 22,1 Glauben.

206 Es handelt sich um ein Hapaxlegomenon, dessen Ubersetzung schwierig ist. DIBELIUS,
Hirt, 630 iibersetzt es als ,spiclen sich aus eigener Kraft als Lehrer” auf und nach seiner
Meinung ist s wie 88dofpnoxia (Kol 2,23) zu erkliren; LAKE, Apostolic, 275 als ,.tea-
cher who unduly magpnifies his office”; SNYDER, Shepherd, 150 ,teachers on an unof-
ficial basis“; OSIEK, Shepherd, 241 ,self-authenticating teachers®; AYAN, Pastor, 267
»doctores segtn su propio criterio“; KRAFT, Clavis, 129 und BRox, Hirt, 437 ,Lehrer
nach eigenem Gutdiinken; BAUER, Worterbuch, 439 ,Lehrer nach eigenem Gutdiin-
ken im Gegensatz zu dem von den Gemeinden bestellten”; KORTNER/ LEUTZSCH,
Hirt, 339, ,Mochtegern-Lehrer®.

207 Brox, Hirt, 447. Der Bezug darauf, dass sie die Einsicht verloren haben und nichts
wissen, scheint das nahezulegen.
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der Vorwurf von Hochmut und Unwissen in der Polemik der Friih-
kirche mit den Haretikern anzutreffen. Das Verb ywwoxkew an dieser
Stelle konnte nach einigen Autoren eine Anspielung auf die Gnosti-
ker sein.*® Dennoch reichen diese Angaben nicht aus, um festzustel-
len, dass diese Lehrer Gnostiker waren, denn die Kritik des Hochmuts
bleibt nicht auf die Gnostiker beschrinkt.*® Der Hirt sagt nicht, dass
sie Lehrer waren, sondern dass sie Lehrer sein wollten, und es ist gut
moglich, dass ein Teil der Gemeinde des Hermas sie nicht als solche
anerkannte.”' Es ist auch maglich, dass diese Menschen einfach auf-
sissige Gemeindemitglieder gegeniiber den anerkannten Lehrern in
der romischen Gemeinde waren.?!!

Wegen ihrer Hochmiitigkeit sind sie leer geworden, und diese
Anspielung auf die Hohlheit*'* erinnert daran, was Hermas in Mand
XI 3 iber die falschen Propheten und die Art und Weise, wie sie ihre
Hohlheit blofstellen, feststellt.?* Die Figuren der falschen Prophe-
ten und der Pseudolehrer kénnen sich in der Gemeinde des Hermas
vermischen.

Diesen Lehrern ist auch die Bu8e offen (v.3). Einige von ihnen
beharren auf ihrer Hochmiitigkeit®'* und sind deshalb verworfen.
Andere sind aber von ihren Stinden umgekehrt und, wenn sie ihre
eigene ,Torheit® erkennen, unterwerfen sie sich denen, die Weisheit
haben, den Einsichtigen. In der Anspielung auf die Einsichtigen kann
man einen moglichen Hinweis auf Lehrer entdecken, die von der
Gemeinde als solche anerkannt werden.?"5

208 In diesem Sinne D1BELIUS, Hirt, 630, der diese Art der Kritik gegen die Ketzer sam-
melt. BROX, Hirt, 447f. erwihnt die Autoren, die diese These befiirwortet haben. Ich
habe sic im Kommentar der vorherigen Stelle genannt.

209 Vgl. BRox, Hirt, 447f. und Os1EK, Shepherd, 247.

210 Vgl. OsIEK, Shepherd, 247.

211 Vgl. BRox, Hirt, 448.

212 Das Motiv der vom bésen Geist verursachten Hohlheit ist in Mand V 2.5.7 zu finden.
213 Brox, Hirt, 448 spricht von ciner , Blofstellung der selbsternannten Lehrer® sogar vor
der versammelten Gemeinde wie im Fall der falschen Propheten in Mand XI 14.

214 Hermas spricht vom Teufel der Hochmiitigkeit. Hermas setzt oft cinen Teufel (oder
cinen schlimmen Geist) in Verbindung zu bestimmten Lastern (Mand II 3, Mand V
2,8, Mand X 1,2,Sim IX 23,5 und an dieser Stelle).

215 DiBELIUS, Hirt, 630f. stellt fest, dass die ,Buf3e bei diesen illegitimen Lehrern in Un-
terwerfung unter die Gemeindelehrer besteht; denn das sind die gyovreg odveov®.
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Die Buf$e sicht leichter und milder aus, denn es geht bei diesen
Lehren nicht um Bosheit, sondern eher um Dummbheit oder Blind-
heit. Vielleicht ist aus diesem Grund das Urteil fiir diese Art von Leh-
rern nicht der Tod, sondern eine undeutliche Strafe: Sie sollen bei den
Frauen wohnen, die ihnen Schlimmes antun.?'¢

54.5 Vislll 5,12¥

Die Apostel erscheinen deutlich als Gestalten der Vergangenheit und
die Tatsache, dass es keinen Hinweis auf ihre Aufgabe gibt, legt nahe,
dass die Apostel aus der Gemeinde schon verschwunden waren. Diese
Annahme wird durch die Tatsache gestiitzt, dass die Apostel auch an
den tibrigen Stellen als Figuren der Vergangenheit auftreten.

Beziiglich der Anspielung auf die Lehrer wiederholt sich an die-
ser Stelle die Feststellung tiber Episkopen und Diakone. Anscheinend
gehoren cinige der Lehrer der Vergangenheit an und sind die ideali-
sierten Gemeindeleiter der Vergangenheit, wihrend andere am Leben
sind und ihr Amt in der Gemeinde ausiiben, was an den vorigen kom-
mentierten Stellen festzustellen ist.

546 SimIX15,4

OLABoL &€, dnui, KUpLe, ol €k Tol BuBol rppocuévol eig TV oikodounv
Tiveg eiolv; Ot pév mpditol, dnaly, ol L' ot ig Ta BepéAia TeBeLEVOL, TTPWTN
veved ol 6& ke' Aeutépa yeved avdpiv dikailwv: ol 6& Ae' mpodfitat
ol Beol kal Stakovol avtol ot & W' andotohot kat StdackaAol Tol
knpuypatog tod ulol tol Beod.

LHerr”, fragte ich weiter, ,wer sind aber die Steine aus der Tiefe, die
in den Bau eingefligt wurden?” Er antwortete: ,Die ersten 10, die
zum Fundament genommen wurden, sind das erste Geschlecht, die
nachsten 25 das zweite Geschlecht gerechter Manner; die 35 sind Gottes

216 Die Drohung mit den Frauen ist auch in Sim IX 20,4; 21,4; 26,6.8 zu finden, aber die
Frauen bestrafen an diesen Stellen die Siinder mit dem Tod. Diese sind die schwarz
gekleidete Frauen von Sim IX 9,5-6; 13,8-9; 15,1-3.

217 Im Bezug auf diese Stelle vgl. auch 5.3.1.
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Propheten und seine Diener; und die 40 sind die Apostel und Lehrer der
Predigt vom Sohne Gottes.”

In der Beschreibung des Turmbaus in Sim IX ist die Rede von den Fun-
damenten der Kirche wie in Vis III, aber auf andere Art und Weise.
Nach Vis I1I sind diese Fundamente die Apostel, Episkopen, Lehrer
und Diakone und anschlieend werden die Mirtyrer hinzugefiige (v.2),
d.h. die Fundamente sind die Leiter der ersten christlichen Gemein-
den. Wie geschen, sind einige verstorben und andere leben noch. In
Sim IX geht die Suche nach den Wurzeln tiefer*® und tatsichlich,
aufSer den letzten vierzig Aposteln und Lehrern, sind die genannten
Figuren vorchristlich. In diesem Bild kann man auf dem Felsen Chris-
tus die Grofle des Alten Testaments und der Kirche als Grundsteine
des Turmes der Kirche sehen,”” indem die biblischen und jidischen
Fundamente deutlich gemacht werden.?*

An dieser Stelle erklirt Hermas die Bedeutung des Passus Sim IX
3,3-4,4 und der ritselhaften Steine, die aus der Tiefe (¢x Tod fufod)
kommen und die frither in Vis III 2,6 und Sim IX 3,3 erwihnt wer-
den. Dieser Bv6ég ist in diesem Zusammenhang die Welt der Verstor-

benen.?”! Im Unterschied zu den Fundamenten von Vis III 5,1, sind

218 Vgl. OsIEK, Shepherd, 237.

219 Vgl. Brox, Hirt, 430.

220 Vgl. OsIEK, Shepherd, 237. BRox, Hirt, 430 fiigt etwas Interessantes hinzu: Trotz
dieses Hinweises auf die biblischen jiidischen Fundamente der Kirche spielt das The-
ma ,Israel“ bei Hermas keine Rolle. In diesem Sinne: KLEVINGHAUS, Johannes, Die
theologische Stellung der Apostolischen Viter zur alttestamentlichen Offenbarung,
Giitersloh 1948, 123 (,Bei H finden wir keinerlei Spuren solcher Bestreitung [antithe-
tischer Gegeniiber von Kirche und Israel]. Uberhaupt fehlt bei ihm jedes Anzeichen
einer inneren Auseinandersetzung mit der Tatsache der Existenz der jiidischen Ge-
meinde seiner Zeit. Das jiidische Volk ist fiir H einfach nicht vorhanden®); GOPPELT,
Leonhard, Christentum und Judentum im ersten und zweiten Jahrhundert (55 BZ-
FChTh.M), Giitersloh 1954, 243 (,Die Gemeinde l6st hier Israel nicht mehr heilsge-
schichtlich ab, sondern nimmt geradezu seine Stelle an“); VERWEISs, Picter Godfried,
Evangelium und neues Gesetz in der iltesten Christenheit bis auf Marcion (STRT 5),
Utrecht 1960, 212 (,....ist es Gemeingut der nachapostolischen Zeit, von der cigenen
heidnischen Vergangenheit aus zu denken, so daf§ fiir das alttestamentliche Israel kein
Raum bleibt. Auch bei Hermas finden wir diesen Ansatz®).

221 Vgl. PETERSON, Frithkirche, 328. STUIBER, Refrigerium, 45 stellt fest: ,v86¢ bedeu-
tet das kosmische Urwasser, die Hadestiefe und das Taufwasser: Urwasser und Hades-
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alle Personen von Sim IX 15,4, einschliefSlich der christlichen Apostel
und Lehrer, schon verstorben.

Man weif} nicht genau, wer die erwihnten alttestamentlichen Per-
sonen waren und die Versuche, sie zu identifizieren und eine Bedeu-
tung der Zahlen zu suchen, sind nicht sehr erfolgreich gewesen. Nach
der iiblichen Uberlegung sind die ersten Zehn (die erste Generation)
die zehn Glieder der patriarchalischen Geschlechter von Adam bis
Noah (Gen 5,1-32; Lk 3,36-38) und die 25 Mitglieder der Gene-
ration der gerechten Manner (4v3p&v dixalwv) die Generationen von
Sem/Noah bis David (Lk 3, 31-36).222

Zum ersten Mal erscheint im Hermas die Paarung der Titel
LemoaTohot kol ddackaiot’, die sich in Sim IX 16,5; 25,2 wiederholt.
An diesen Stellen finden wir den Begriff ,Lehrer® sehr eng mit dem
Begriff , Apostel verbunden und ohne irgendeinen Hinweis auf in der
Gemeinde gegenwirtige Amter. Die Verbindung zwischen diesen zwei
Begriffen ist so eng, dass es besonders schwierig ist einen Unterschied
zu finden. Sie scheinen nicht die zeitgendssischen Lehrer des Hermas
(Sim IX 22,3) zu sein. Brox ist der Ansicht, dass es sich bei der Paarung
»&méaTolol kel Siddokaol nicht um zwei unterschiedliche Gruppen
handelt, vielmehr stelle der Begriff 81ddoxador an diesen Stellen ,eine
Apposition zu ,Apostel dar.?

Die Zahl 40 hat cine biblisch-symbolische Bedeutung,** und es
gibt keinen Versuch die Anzahl der Apostel und Lehrer zu berechnen.

tiefe sind lokal identisch, das Taufwasser gilt als Todeswasser, aus dem der Getaufte
zum neuen Leben auftaucht®.

222 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 625. Dennoch gehen, wie OsIEK, Shepherd, 237 feststelle, die
Parallelen nicht weiter, und es gibt keine angemessene Erklirung fiir die 35 Propheten
und die 40 Apostel und Lehrer der Stelle. Die ersten drei Zahlen (10+25+35) lassen sich
zu der symbolischen biblischen Zahl 70 zusammenrechnen, aber die Zahl 40 bleibt auf
jeden Fall ohne plausible Erklirung. Nach Osick geht es um lokale Volkstraditionen.

223 Brox, Hirt, 433.

224 DiBELIUS, Hirt, 625 verweist auf Mk 1,13.
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54.7 SimIX 16,5

Alati, dnui, kUpLe, kal ol W' AlBot pet> avt®yv dvéBnoav ék tol Bubod,
A8n éoxnkoteg THY odpayida; “OtL, dnoiv, oltol ol dndotoAot kal ol
Sidaokalot ol knpuavteg TO dvoua tol uiol tol Beol, kolunBévteg v
Suvapetkatniotel ol uiol 100 Beol €knpuav KAl TOTG TIPOKEKOLUNLEVOLG
Kat autol Edwkav alTolg thv odpayida To0 KnPUYHATOC.

,Herr” fragte ich, ,weswegen sind auch die 40 Steine mit ihnen aus
der Tiefe aufgestiegen, obwohl sie doch das Siegel schon hatten?”
Er antwortete: ,Weil diese Apostel und Lehrer, die den Namen des
Gottessohnes gepredigt hatten und in Kraft des Gottessohnes und im
Glauben an ihn entschlafen waren, auch den friher Entschlafenen
gepredigt und ihnen das Siegel der Predigt gegeben haben.”

Die vierzig Apostel und Lehrer von Sim IX 15,4 treten wieder auf, aber
diesmal ohne Bezug auf dic alttestamentlichen Figuren. Sie werden in
einem besonderen Kontext erwihnt. In Sim IX 16,1 stellt Hermas eine
brennende Frage in den ersten Gemeinden: Werden die Gerechten
Isracls gerettet? Wie werden sie an der Erlosung Christi teilnehmen?
Dieses ist ein Thema, das im Hintergrund von Erzihlungen steht, die
schildern, wie Jesus nach dem Tod in das Reich des Todes hinabsteigt
und er so die vorzeitig gestorbenen Frommen an seinem Heil teilhaben
lasst. Es beeinflusst ebenso das Motiv der Apostel und Lehrer, die in die
Tiefe hinabsteigen, um den Namen des Gottessohnes zu predigen.””

Diese Apostel und Lehrer haben schon das Siegel (die Taufe) erhal-
ten und steigen in den Hades hinab, d.h. sie sind schon gestorben. Sie
haben die Aufgabe den Namen Gottes zu predigen, damit die Gerech-
ten der Vergangenheit zur Taufe heraufsteigen. Tatsichlich sind zwei

225 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 625. Es handelt sich um ein Theodizeemotiv, aber es scheint ,an
unserer Stelle ins Kirchlich-Sakramentale gesteigert”, denn ,es gibt kein Heil fir die
Gerechten der Vergangenheit ohne Taufe®.

226 Vgl. BRoX, Hirt, 434. Zu Recht bemerke D1BELIUS, Hirt, 626, dass der Begriff fv64g
an dieser Stelle die doppelte Bedeutung von Todesreich und Taufwasser hat. ,Eigent-
lich kommen die Apostel und Lehrer aus dem BuBéc, weil sie als Gestorbene im Hades
waren; nach der hier gegebenen Darstellung aber sind sie im Bv84¢, weil sie das Tauf-
wasser mit ihren T4uflingen teilten®.
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Dinge nétig, um Mitglied der Kirche zu sein: erstens das Siegel der
Taufe zu erhalten und so den Namen des Sohnes Gottes tragen zu kon-
nen; zweitens ein Leben nach den Tugenden des Sohnes Gorttes, die
die Jungfrauen symbolisieren, zu fithren (Sim IX 13,2). Einige Chris-
ten in der Gemeinde des Hermas sind getauft, aber sie wandeln nicht
gemif$ diesen Tugenden und umgekehrt gibt es Gerechte, die nach
ihnen wandeln, aber sie sind nicht getauft.**” Die Apostel und Lehrer
werden das letztere Problem 16sen,”® und diese Aufgabe verstirke ihre
Stellung als Fundamente der Kirche.

Wie in Sim XI 15,4 geschen, stellt der Begriff ,Lehrer® eine Appo-

sition zu ,, Apostel“ dar.

548 SimIX17,1

NGV 00v, kUpLe, epl TiV Opéwv pot SHAwoov” Stott dAhat kail Al eiciv
al (6€at kal motkihat; Akoue, not. Ta 6pn Talta dwdeka elol pulal al
katolkoJ ool SBAovV TOV KOOV, EknpuxBn o0V eig Tatag 6 LidE Tod Beol

514 TGV AMOCTOAWV.

,Jetzt, Herr, gib mir noch von den Bergen Kunde: warum sind sie so
verschieden an Gestalt und Farbe?“ ,Hore”, sprach er. ,Diese Berge
bedeuten zwolf Stamme, die in der ganzen Welt wohnen. lhnen ward
der Sohn Gottes durch die Apostel gepredigt.”

An dieser Stelle fingt die Erklirung vom in Sim IX 1,4-10 vorge-
stellten Bild der zwolf Berge an. Eine Analyse einiger Gruppen der
Christen, die jeder Berg darstellt, ist bereits erfolgt: die Lehrer der
Bosheit (19,2-3), die ¢é6ehodiddoxaror (22,1-4), die ,, Apostel und Leh-
rer (25,2), die schlechten Diakone (26,2), die guten Episkopen und
Gastfreien (27,2) und die Gemeindeleiter (31,6).

Das Bild der zwolf Berge stellt zunichst die zwolf Stamme (puhe)
dar. Deshalb bezicht es sich auf das Gottesvolk, aber die Berge sind
in v.2 zwolf verschiedene Vélker (26vn)), und damit ist die Mensch-

227 Vgl. OsIEK, Shepherd, 238.
228 Wie Di1BELIUS, Hirt, 625 hinweist: ,Ohne Taufe gibt es auch fir die Frommen der
Vorzeit kein Heil .
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heit gemeint. Das jiidische Bild fir das Gottesvolk wird bei Hermas
ein Bild der Menschheit.?” Tatsichlich symbolisieren die Berge in der
Entwicklung der Allegorie die unterschiedlichen Grade von kirchli-
cher Zugehérigkeit jener, denen die Apostel das Wort Gottes gepredigt
haben.?°

Hier ist besonders interessant der Bezug auf die Apostel, die an die-
ser Stelle allein genannt werden, ohne Anspielungen auf andere kirchli-
che Amter und nicht in der Paarung , Apostel und Lehrer*. Sie erschei-
nen deutlich als Grofie der Vergangenheit, und ihre Aufgabe besteht
darin, den Sohn Gottes in der ganzen Welt zu predigen.”!

549 SimIX 25,2

*Ex 6¢& 1ol 6poug Tol dySoou, ol Aoav al moAkal mnyal kal mdoa f
ktiolg tod kuplou émotileto €k TGV MNy®v, ol iotevoavieg tolodtol
elotv 2andotolot kat Staokalot ol knpuEaVTEC elc GAOV TOV KOTUOV Kal
ol S16atavteg oV Kal ayvg TOV Adyov tol Kupiou kat undev 6Awg
voodlodpevol eig mbupiav movnpayv, GAAG tavtote év Sikatoouvn Kat
aAnBeia mopeuBevteg, kabwg kal mapehaBov T mvedua O dylov. TV
ToloUTWY 00V A tdpodoc HeTd TV dyyéAwy €0Tiv.

"Yom achten Berg, wo viele Quellen waren und alle Geschopfe des Herrn
aus den Quellen tranken, kommen solche Glaubigen: 2Apostel und Lehrer,

229 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 626, JoLy, Hermas, 329, SNYDER, Shepherd, 147 und OsIEK,
Shepherd, 244. Brox, Hirt, 441 setzt diesen Prozess in Verbindung mit der christli-
chen Weltmission.

230 Hermas beschreibt zwélf Typen von Christen: Abtriinnige, Lasterer des Herrn und

Verriter (erster Bergin 19,1); Heuchler und Lehrer der Bosheit (zweiter Bergin 19,2);

Reiche, die in viele Geschifte verwickelt sind (dritter Bergin 20,1); die Unentschiede-

nen (vierter Bergin 21,1); die, die schwer zu belehren sind, und Lehrer nach eigenem

Gutdiinken (fiinfter Bergin 22,1); dicjenigen, die Konflikte in der Gemeinde herbei-

fithren (sechster Bergin 23,1); gute Christen (sicbter Bergin 24,1); Apostel und Lehrer

(achter Berg in 25,1); schlechte Diakone, die, die ihren Herrn verleugnet haben, und

Listige und Verleumder (neunter Bergin 26,1.3.7); Episkopen und Gastfreie (zehnter

Bergin 27,2); die, dic fiir den Namen Gorttes gelitten haben (elfter Berg in 28,1); die

Unschuldigen (zwélfter Berg in 29,1).

Brox, Hirt, 433 bemerkt, dass den ,, Aposteln und Lehren® in Sim IX 25,2 dieselbe

Aufgabe zukommt, was dafiir spricht, dass ,Lehrer in der Paarung ,, Apostel und Leh-

rer” eine Apposition zu ,, Apostel  ist.

23

—
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die der ganzen Welt gepredigt und das Wort des Herrn lauter und rein
gelehrt haben, und die nichts ihrer bosen Lust zuliebe unterschlugen,
sondern immer in Gerechtigkeit und Wahrheit wandelten; sie hatten ja
den heiligen Geist empfangen. Solche Manner gehen zu den Engeln ein.

Waihrend der siebte Berg gut ist, weil er dank der Grof$ziigigkeit der
in dem Bild dargestellten Gruppe der Christen** Nahrung bietet, lie-
fern die Quellen vom achten Berg Wasser fiir alle Geschépfe. Diese
Quellen symbolisieren die Apostel und Lehrer, die durch ihren Dienst
des Wortes weltweit die Menschen nihren. Es findet sich wieder die
Paarung des Wortes ,4méoTolot kel Siddokador’, wie in Sim IX 15,4;
16,5, aber diesmal ohne Bezug auf cine Zahl (40). Jedenfalls nimmt
Hermas Bezug auf sie, als Grofle der Vergangenheit, und sie sind mog-
licherweise die vierzig Apostel und Lehrer jener Stellen und die vier-
eckigen weiflen Steine, die in den Turmbau gelangen (Vis III 5,1).2%
Diese ,Apostel und Lehrer® sollen das Wort Gottes predigen, eine
Aufgabe, die in Sim IX 17, 1 nur den Aposteln zugewiesen wird, was
dafiir spricht, dass die Figuren von Sim IX 25,1-2 der Vergangenheit
angehoren. Der Kirche des Hermas ist bewusst, dass sie ihre Mission in
der ganzen Welt erfiillen muss.”* Die Gruppe dieses Berges hat keine
Parallele in der Allegorie des Weidenbaums und der Stibe.

Die Apostel und Lehrer werden deswegen gelobt, weil sie ,undév
Ehwg voodradpuevot eig émbupiay movnpav*. Die Ubersetzung dieses Aus-
drucks ist nicht einfach und dies fiithrt zu unterschiedlichen Ausle-
gungen dieser Stelle. Weinel tibersetzt das Partizipium voodioduevor
(»unterschlagen®) als ,Unterschlagung von Lehren®, und es handelt
sich um ,eine Spitze gegen die Gnostiker®, die sich von der Lehre der
Apostel abwenden.*> Dibelius meint, dass voo¢ioauevor sich cher auf
das ,Beiseitebringen von Gewinnen® bezieht.”* Dieser Ausdruck kann

232 Nach OsIEK, Shepherd, 248 ,generous patrons of the needy™.

233 In diesem Sinne OSIEK, Shepherd, 248. D1BELIUS, Hirt, 632 prisentiert lieber die
Lehrer als Nachfolger der Apostel ,,im Beruf des wandernden Predigers*.

234 ZAHN, Hirt, 93 stellt fest, dass die stirksten Ausdriicke des weltweiten Charakeers der
christlichen Mission an dieser Stelle zu finden ist: xnpd&avre eig 8hov t6v kéapov. Diese
weltweite Mission ist auch in Vis III 3,2 und Sim IX 17,4 zu finden.

235 WEINEL, Hirt, 319f.

236 DiBELIUS, Hirt, 632. Er bemerke, dass die Frage des Verdienstes eine grofSe Rolle in 1
Kor 9,7-15, Apg 20,33 und 1 Thess 2,56 spielt und die Fortsetzung mit Topevfévreg
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mit der fehlenden Neigung zur Knauserigkeit in ihrem Dienst zusam-
menhingen®” oder es geht um ein Lob dieser Apostel und Lehrer,
denn sie geraten nicht in die Versuchung, Zugestindnisse zu machen,
und sie sind treu gegeniiber der ,Vollstindigkeit“ der ihnen vertrauten
Lehre, ,ohne Abstriche® oder ,Hinzufiigung“.*® Beide Auslegungen
sind moglich, und die Festlegung auf eine einzige Auslegung konnte
falsch sein. Die fehlende Neigung zur Knauserigkeit hat ihnen ermog-
lichen konnen, treu zu der Vollstindigkeit der ihnen vertrauten Lehre
zu stehen.

5.5 Propheten

55.1 SimIX15,4

OLABoL 8¢, dnui, kUpLe, ol €k ol BuBol fppoopévol eig TV olkodounv
Tiveg eloly; ... ol 6€ A&’ mpodfitat tol Beol kal Stakovol altod:

,Herr” fragte ich weiter, ,wer sind aber die Steine aus der Tiefe, die in
den Bau eingefligt wurden?“...; die 35 sind Gottes Propheten und seine
Diener; ..."

Die hier erwihnten Propheten und die Diener Gottes sind alttesta-
mentlich.* Sie erscheinen als Fundament der Kirche, aber auf jeden
Fall als Figuren der Vergangenheit. Es ist nicht méglich, die 35 Prophe-
ten zu identifizieren, und viel weniger festzustellen, wer die erwihnten
Diener Gottes sind.?*

Die restlichen Anspielungen auf die Propheten sind in Mand XI
zu finden, und sie werden als gegenwirtige und in der Gemeinde agie-
rende Personen betrachtet. An den folgenden Stellen beschreibt Her-
mas diejenigen, die er als wahre und falsche Propheten betrachtet.

zeigt, ,dafl es sich um den Wandel und nicht um die Lehre handelt*.

237 Vgl. OsIEK, Shepherd, 248f.

238 Brox, Hirt, 450f. ,Die genaue Parallele ist cin wdvte wie Vis 111 8,11: t& priucte tadter
... hethfjoeu ad Tl ThV T

239 Im Bezug auf diese Stelle vgl. auch 5.4.6.

240 Vgl. BRoX, Hirt, 430 und OsIEX, Shepherd, 237.
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5.5.2 Mand XI 7-10

N®¢ olv, dnui, kUpLe, BVvOPWTOG YWWOETAL TiC alTOV MpodATNS Kal Tig
Peudompodntng éativ; Akoue, dnoi, mepl AudotEépwy TV MpodnTOV:
Kal Wg oot LEAAW A€yely, oUTw SOKIUAGCELS TOV Tipodn TNV KAl TOV
Weuvbompodntny. ano tfi¢ {wiig dokipale Tov dvBpwrov Tov €xovta TO
nivedpa o Belov. Enp@Ttov pév 0 Exwy TO Tvelpa 16 Gvwbev mpalic 0Tt
Kal NouXLog Kal Tamewodpwy Kal ATEXOUEVOG A0 TTACNG ovnplag Katl
e¢rubupiag patatag tod al@Wvog touTtou Kal eautov évdeéotepov TOLET
TIAVTWY TV AvBpwrwy, kal oUSEVL OUGEV ATOKPIVETAL EMEPWTWIEVOC,
0U6¢& katapovag AaAel, oU6E dtav BEAn AvBpwrmog AaAely, AaAel TO
rvel o <T0> Gylov, GANG ToTe AaAel, Otav BeAron auTtov 6 Bedg AaAfjoat.
¢tav obv A8 O GvBpwrtog 6 éxwv o Tvelpa to Belov gig ouvaywynv
avdpiv Sikalwv Thv €xoviwy mioTv Belou mvelpatog, kal évteuélg
yévntal mpog tov Bedv g ouvaywyfg TV dvdplv ékelvwy, ToTE O
Ayyehog tol nmvevpatog tod mpodntikod O kelpevog m’ alt® mAnpol
Tov GvBpwrov kal mMAncBelg 6 dvBpwrog ékelvog T@® MvelpaTL TG aylw
MaAel el T mMAfBoc kaBwg O kUpLog BouAetat. PoTwe olv davepdy
¢otal 6 nvedpa thig BedtnTo don o0V mept Tol el patog Thg BedtnTog
to0 kuplou ) Suvaulg, adtn.

"“Herr”, fragte ich, ,wie soll ein Mensch nun erkennen, wer von ihnen
ein echter und wer ein falscher Prophet ist?“ Er antwortete: ,Vernimm
von den beiden (Arten der) Propheten; und nach dem, was ich dir sagen
werde, so sollst du den echten und den falschen Propheten erkennen.
An seinem Leben erkenne den Menschen, der den gottlichen Geist hat.
8Vor allem ist, wer den Geist von oben hat, sanft, ruhig, demdtig, er halt
sich frei von aller Bosheit und jeder eitlen Begier nach dieser Welt, er
erniedrigt sich allen Menschen gegeniber, er antwortet niemandem
etwas, der ihn ausfragt, und er spricht auch nicht im Geheimen; auch
spricht der heilige Geist nicht, wenn der Mensch ihn sprechen lassen
will, sondern er redet dann, wenn Gott will, dass er spricht. *Wenn der
Mensch, der den gottlichen Geist besitzt, nun in eine Versammlung
gerechter Manner kommt, die Glauben an den goéttlichen Geist haben,
und es beginnt das Gebet der Versammlung dieser Manner zu Gott,
dann erfillt (jenen) Menschen der Engel des prophetischen Geistes, der
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bei ihm wohnt, und der Mensch redet voll des heiligen Geistes zu der
Gemeinde, was der Herr will. So wird der Geist der Gottheit offenbar.
1Mit so groRer Kraft vom Herrn ist der Geist der Gottheit begabt.

Trotz der Bezeichnung stellt Mand XTI kein Gebot dar, aber man kann
auch nicht sagen, dass es um eine Allegorie oder eine Vision geht, denn
Hermas erzihlt das Wirken der falschen Propheten als real existierend
(nicht als Vision).?*! Die Ungenauigkeit des Hermas in der Anwen-
dung der literarischen Formen ist in Mand XI zu bestitigen. Ziel der
Erzihlung ist cher eine Lehre (nicht ein Gebot) zu vermitteln.

Mand X1 lisst sich in drei Teile gliedern: vv.1-6 (Szene der falschen
Propheten), 7-16 (Belehrung iiber den Unterschied zwischen wahren
und falschen Propheten) und 17-21 (Schluss).? In vv.7-10 werden
die wahren Propheten beschrieben und in vv.11-15 die falschen.

Der Hirt versucht Kriterien zu bieten, um zwischen den falschen
Propheten und denen, die Hermas einfach als Propheten bezeichnet,*#
zu unterscheiden. Hermas bringt dieses Thema zur Sprache mit einer
Frage (v.7). Bereits frither hat Hermas cin Kriterium gegeben: Der
wahre Prophet beantwortet nicht konkrete Fragen, die man ihm stellt;
er gibt kein Orakel (vv.2-6). Dennoch gibt Hermas als entscheiden-
des Kriterium nach einer Tradition des Frithchristentums den Leben-
stil, den die Propheten fithren: Der wahre Prophet lisst sich an sei-
nem Leben (&md ¢ {wiig) erkennen (v.7).** Hermas bietet sittliche
Elemente und ein ,prophetisches Muster, die den wahren Propheten

241 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 536. In diesem Sinne auch BRox, Hirt, 251, der das feststellt, ob-
wohler erkennt, dass Mand X1 typische formale Elemente der Mandate enthilt. ZAHN,
Hirt, 105 stellt in Bezug auf diese Stelle Folgendes fest: ,Mit wenigen Strichen und
ohne alle ,apokalyptischen Farben® wird gleich im Anfang des Mandats ein aus dem
Leben gegriffenes Bild gezeichnet. Der Wahrsager hat seine Sprechstunde*.

242 Vgl. D1BELIUS, Hirt, 536 und OSIEK, Shepherd, 141.

243 Hermas spricht einfach von Propheten (rpo¢tyg) im Unterschied zu dem falschen
Propheten (Yevdompodritng). Nach BRoOX, Hirt, 256 ist Prophet ohne Attribut im frith-
christlichen Sprachgebrauch der wahre Prophet. REILING, Prophecy, 48 bemerkt: ... the
noun Tpod#TY is not a vox media“.

244 Deshalb sagt D1BEL1US, Hirt, 540, dass das entscheidende Kriterium sittlich ist. Um
die Unterscheidungskriterien iiber die Prophetie im Frithchristentum zu bestimmen,
analysiert AUNE, Prophecy, 222-229 Stellen wie Mt 7,15-22; 1 Joh 4,1-3; Did. 11;
A. Thom. 79 neben Mand XI. Nach Os1EK, Shepherd, 144 betrachten diese Schriften
aufler 1 Joh das moralische Kriterium als entscheidend.
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erkennbar machen.”® So enthilt v.8 einen Katalog von Tugenden, wie
Sanftheit, Ruhe und Demut u.a., ohne die das Leben der wahren Pro-
pheten undenkbar wire.?%

Auflerdem charakterisiert Hermas den Propheten als Person, der
den Geist ,von oben® hat (auch Mand X15.20.21) und nicht den irdi-
schen und leeren Geist wie die Pseudopropheten (v.11). Nach der Auf-
listung der Tugenden greift Hermas wieder das Unterscheidungskri-
terium von v.5 auf, die ,Praxis der Propheten“®: Der echte Prophet
antwortet nie auf konkrete Fragen, vermeidet nicht die Gemeindever-
sammlung, tibt sein Amt nicht privat und heimlich aus und er spriche,
wenn Gott ihn inspiriert.”*® Hermas gibt uns keine Information iiber
den Inhalt der Orakel der falschen Propheten. Die Orthodoxie der

Botschaft erscheint deshalb nicht explizit als Unterscheidungskrite-

rium im Hermas.2®

Nach dieser negativen Beschreibung bietet Hermas eine Reihe
von positiven Elementen in der Charakterisierung der Propheten in
Bezug auf den Ort und Bereich, wo sie handeln (v.9). Die Stelle hat
»Berichtscharakter“®® und kann ein realistisches Bild der Handlungen
der wahren und falschen Propheten in den christlichen Gemeinden

245 Brox, Hirt, 256.

246 Dieser Tugendliste entspriche die Lasterliste der falschen Propheten inv.12 (w.a. Uber-
heblichkeit und Unverschimtheit).

247 DiBELIUS, Hirt, 540.

248 Die Parallele mit der Szene von Iren. haer. 1 13, 3., die die mantischen Praktiken der
gnostischen Markosier beschreibt, ist bemerkenswert. In Bezug auf die wahren Pro-
pheten (13,4) sagt Irendus:xal téte Aahodawy #v0a xal dméte edg BovheTar, 4N ody
8te Mdaprog kehebet (.sie sprechen wie und wo Gott es will, aber nicht wann Markus
befiehlt*).

249 Mand XI gibt keine Information tiber den Inhalt der Prophezeiungen, aber einige
Autoren haben versucht im Hermas prophetische Orakel oder Spriiche zu finden, die
helfen konnen diesen Inhalt festzustellen. REILING, Prophecy, 166-170 analysiert
die Sprache des Hermas und die Frage, ob Hermas ein Prophet war. Aufgrund dieses
Studiums entdeckt AUNE, Prophecy, 299-310 im Hermas zwolf Orakel. Diese Orakel
des Hermas legen nahe, dass Hermas zu einem besonderen Strom der frithchristlichen
prophetischen Tradition gehorte. BRox, Hirt, 2591 stellt die von Aune verwendeten
Kriterien in Frage und glaubt, dass die isolierten Texte eher Beispiele der Offenba-
rungsrede und der Parinese sind. Unabhingig davon, ob Aune oder Brox Recht hat,
ist der Inhalt der Prophezeiungen nicht die wichtigste Frage in Mand XI, sondern die
Unterscheidungskriterien fiir die wahren Propheten.

250 Brox, Hirt, 256 in Bezug auf vv.9.14.
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darstellen. Der wahre Prophet iibt sein Amt 6ffentlich in der Versamm-
lung der gerechten Minner (gl cuvaywynv 4vdp@v dixaiwy) aus. Die
judische Bezeichnung cuvarywy ist seltsam in Bezug auf eine christli-
che Versammlung, aber ihre Anwendung ist in nicht-jidischen Berei-
chen belegbar.®' Es handelt sich um die gew6hnliche gottesdienstliche
Versammlung der Gemeinde und nicht um eine Teilversammlung.?>
Auffilligist die Anwendung des Worts &vijp (Mann), besonders wenn
Hermas gerade den generischen &vBpwnog (Mensch) angewandt hat,
um auf den Prophet Bezug zu nechmen, der in die Versammlung hin-
eingekommen ist.”?

Hermas beschreibt die Inspirationserfahrung der Propheten. Es
sicht so aus, dass die wahre Prophetie nur stattfinden kann, wenn die
Gemeinde versammelt ist, in einem liturgischen Zusammenhang. Her-
mas betont stindig die Freiheit des prophetischen Geistes, der nicht
auf konkrete Anfragen reagiert. Dennoch beschreibt diese Stelle, wie
sich die Versammelten auf das prophetische Wirken vorbereiten,
indem sie zusammen beten.”* Die liturgische Versammlung hat eine
doppelte Relevanz fiir die Prophetie: Einerseits ist sie der Ort, wo die
prophetische Rede stattfindet; anderseits ist sie ihr Legitimationsort.?>>

Bemerkenswert ist, dass die Inspiration der Propheten nicht vom
Geist kommt, den der Mensch besitzt, sondern vom Engel des pro-
phetischen Geistes (6 8yyehog To0 Tvedpatos To0 TpodwTicod) ausgeht.
Dieser Ausdruck ist nur an dieser Stelle zu finden. Es ist eine stark

251 Vgl. VOLTER, Viter, 258f. Man kann das Wort gvvarywyi fir christliche Versammlung
finden in Jak 2,2; Hebr 10,25; Ign.Polyc. 4,2; Just. dial. 63,5; Dionysius von Alexand-
ria bei Eus. A.e. VII 9,25 11,11.12.17. In diesem Sinne auch GEBHARD / HARNACK,
Hermae, 116-118, der diese Zitate ausfiihrlich untersucht und feststellt: ,.... dass, der
Gebrauch des fraglichen Wortes als Bezeichnung christl. Versammlungen, zwar spir-
lichist, aber doch vorkommt, und dies bei rein heidenchristlichen katholischen Schrift-
stellern” (117£.). Os1Ex, Shepherd, 144 verweist auch auf A. Pezr. 9.

252 Wie D1BELIUS, Hirt, 541 bemerke, spricht dafiir, dass ,gegen alles Treiben xaté ywvioy

[heimlich, Mand XTI 13] je gerade polemisiert wird".

OsIEK, Shepherd, 144. ,....[cuvayoyd) dvdpv Sikeiwv] must indicate a technical phrase

whose origin, however, is unknown®. BRoX, Hirt, 257 bemerke, wie &v#jp im Hermas

auch fiir ,Mensch“ steht, wie in Mand VI12,7.

254 Wie OSIEK, Shepherd, 144 feststellt, wird die Freiheit Gottes sorgsam bewahrt. Die
wahre Prophetie findet nur statt, wenn Gote will (v.8).

255 Vgl. PANAGOPOULOS, Johannes, Prophetic Vocation in the New Testament and Today
(NT.S 45), Leiden 1977, 21.

25

Il
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diskutierte Frage, wer dieser Engel ist.”¢ Angesichts der flexiblen und
unbestimmten Pneumatologie des Hermas, stellt sich die Frage, ob
dieser Engel der Engel der BufSe (Vis V' 7), ein besonderer Engel oder
sogar der Heilige Geist selbst ist,”>” aber es gibt keine klare Antwort.
Der Engel des prophetischen Geistes ,erfiillt“ den Propheten, und das
Thema der Geisterfullung steht in Kontinuitit mit dem in Mand XI
so prasenten Bild von der Leere und der Fiille.?s®

Interessanterweise spricht Hermas in v.9 nicht von Propheten son-
dern von ,Menschen, in denen und durch die die Prophetic® stattfin-
det.”” Mand XI wirft die Frage auf, ob es in der Gemeinde des Her-
mas eine Gruppe von Menschen gibt, die vom Rest der Mitglieder
der Gemeinde als Propheten anerkannt werden oder, ob es sich eher
um ein prophetisches Charisma handelt, das sich in jedem Mitglied
der Gemeinde zeigen kann. Im Grunde geht es um unterschiedliche
Ansitze der Entwicklung der Prophetie im Frithchristentum und der
Situierung der Propheten von Mand XTI in ihnen. Einige Autoren ver-
treten die Auffassung, dass die prophetische Begabung in der gesamten
Gemeinde des Hermas geteilt wird und es keine Gruppe von Personen
gibt, die durch einen besonderen Besitz des prophetischen Charismas
ausgezeichnet ist.”® Dagegen stellt Brox zutreffend fest, dass der Text

256 Der Engel hat keinen Namen. OSIEK, Shepherd, 144 beobachtet, wie er gemeinhin mit
Ramiel (SyrBar 55,3;63,6; IV Esr 4,36; ithHen 20,8), dem Engel der prophetischen
Visionen, identifiziert wird.

257 Nach DiBEL1US, Hirt, 541 und Brox, Hirt, 257 ist dieser Engel vergleichbar dem
mantischen Beistand-Dimon (Saipov mépedpog) des gnostischen Markus in Iren. haer
113,3.

258 Indiesem Sinne analysiert REILING, Prophecy, 111-121 das Motiv der Geisterfiillung.
Zusammenfassend urteilt Reiling, dass man hellenistische Einfliisse auf den Begriff der
Prophetie im Hermas betrachten kann, besonders in Elementen wie der Inspiration,
aber letztlich ist der Begriff von Prophetie in Hermas christlich und nicht hellenistisch.
Es gibt ecin Merkmal, das die christliche Natur der Prophetie in Mand XI bestitigt: Die
Prophetie muss in der Gemeindeversammlung stattfinden.

259 Brox, Hirt, 258.

260 Vgl. REILING, Prophecy, 122-151,175. Er entwickelt diesen Standpunkt und verneint
das Bestchen cines prophetischen Amtes. Die Prophetie wird als ein Charisma der Ver-
sammlung geschen. In Ubereinstimmung mit diesem Ansatz gibt es keinen Konflike
zwischen den Propheten und den kirchlichen Amtern, denn beide Figuren entwickeln
sich auf unterschiedlichen Ebenen. Die kirchlichen Amter werden anerkannt und ak-
zeptiert, aber die Prophetie ist ihnen nicht unterstellt oder von ihnen abhingig. Die
Existenz und Entwicklung der Prophetie in der Gemeinde sind nur von der Anwesen-
heit und Wirkung des Geistes abhingig. Die Propheten spielen wegen ihrer gelegent-
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etwas anderes zu sagen scheint, denn die Frage des Hermas in v.7 setzt

die Existenz von stindigen Propheten in der Gemeinde voraus, die
sich von der Gruppe der Pseudopropheten unterscheiden.? In der
prophetischen Inspiration sind auf jeden Fall zwei Faktoren zu bertick-
sichtigen, die eng verbunden sind: a) ein personlicher Faktor, da die
Rede von der Inspiration von konkreten Personen ist; b) ein Gemein-
schaftsfaktor, da die Inspiration notwendigerweise in der Gemeinde
und fiir die Gemeinde stattfindet.

5.5.3 Mand Xl 11-12

"akoue viv, dnai, mepl Tol nmvevpatog tol émyelov kal kevoDd kal
Suvapty un éxovtog, AMa évtog pwpol. Prpdtov pév 6 GvBpwmog
€kelvog 0 Sok@v Tvelpa €xelv LOT eauTtov Kal BéAel mpwTtokaBebpiav
€xeLv, kal eLBUG ttapog ot kal dvaldng kal MoAUAaAOG Kal &v Tpudalg
TOANQTG AvaoTpedOUEVOG Kal €V ETEPALG TTOAAATG AmdTalg, kol pobolg
AopBavwy tiig mpodntelag avtol: éav & pun Adpn, ov mpodnteleL.
Suvatat o0v nvedpa Belov poBolc AapBavely kal mpodpnTeUELY; oUK
évdéxetal tolto molelv B0l mpodritny, AAAA TOV ToLOUTWY TIPodNTOV
Emiyelov ot To velpua.

11 Vernimm nun®, fuhr er fort, ,von dem irdischen und leeren Geist, der
keine Kraft hat, sondern toricht ist. *?Vor allem Uberhebt der Mensch,
der sich einbildet, den Geist zu haben, sich selbst und will immer den
ersten Platz haben und ist gleich keck und unverschamt, schwatzt viel und
lebt in lauter Schwelgerei und anderen triigerischen Dingen, und nimmt

261

lichen Prophezeiungen keine leitende Rolle in der Gemeinde. In diesem Sinne auch
Or1TZ, Pneumatologie, 114f.

Vgl. BRox, Hirt, 258. Die Person, die den Geist hat, kommt als Prophet in die Ver-
sammlung und ,wird nicht erst dort unvorhersehbarerweise zum Propheten erwihlt
und erfiillt, obwohl sie allerdings umgekehrt nirgends sonst prophetisch redet als in
der christlichen Synagoge®. OSIEK, Shepherd, 145 ist teilweise einverstanden mit Brox
und lehnt die These Reilings ab, dass es keine standige Gruppe von Propheten im Her-
mas gab. Dennoch betont sie, dass die Ubung dieser prophetischen Begabung in der
Gemeinde liegt und ,may not be limited to such persons [die, die als Propheten aner-
kannt sind], any more than it is in 1 Cor 12-14“. AUNE, Prophecy, 209f. stellt auch
teilweise den Standpunkt Reilings in Frage und stellt fest, dass der Prophet in Mand
XTI ein ,religious specialist” ist, obwohl er kein Funktionir in der Gemeinde zu sein
scheint, in der er prophezeit.
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Bezahlung fiir seine Prophetie; wenn er aber keine bekommt, prophezeit
er nicht. Kann ein gottlicher Geist gegen Bezahlung prophezeien?
Unméglich kann das ein Prophet Gottes tun, vielmehr ist der Geist solcher
Propheten irdisch”.

Nach der Beschreibung der wahren Propheten in vv.8-9 erfolgt die
Schilderung der falschen Propheten an dieser Stelle. Der Liste der
Tugenden der Propheten entspricht ein Katalog der Laster der fal-
schen Propheten.?® Besonders interessant ist ein Kriterium: Die fal-
schen Propheten sind nicht demiitig, sondern eingebildet und sie
wollen immer den ersten Platz haben (mpwroxafedpioy #xer). Es stellt
sich hier die Frage, welche Bedeutung das Wort mpwtoxafedpia (ers-
ter Platz) in diesem Zusammenhang hat. Es konnte sich um die Suche
nach einer moralischen Vorrangstellung der falschen Propheten han-
deln.?*® Wenn man jedoch Vis II1 9,7 in Betracht zicht, scheint dieses
Wort im Hermas mehr mit dem Streben nach Macht und Autoritit in
der Gemeinde zu tun zu haben?** und man kénnte hier das Streben des
falschen Propheten ,nach alter prophetischer Autoritit gegeniiber den
mponyoduevor angedeutet finden.?® Tatsichlich konnte das Praktizie-
ren der prophetischen Gabe, besonders in der personlichen Beratung
von Mitgliedern der Gemeinde, eine Stirkung fithrender Positionen
mit sich gebracht haben.?* Wie wir in Sim IX 22,1-4 geschen haben,*”

262 BROX, Hirt, 260 betrachtet diese Entsprechungen und stellt fest: ,, Der Geistbesitz des
beurteilten Propheten (XI 8) ist hier blof fiktiver Besitz; der Sanftmut und Ruhe der
ersten entspriche hier negativ die Uberheblichkeit, der Demut die Ehrsucht®.

263 Vgl. ebd., 260f.

264 In diesem Sinne OSIEK, Shepherd, 145.

265 DiBELIUS, Hirt, 541, obwohl er bemerkt, dass das nicht nétig ist. Wie REILING, Pro-
phecy, 52 feststellt, erinnert uns diese Stelle an Did. 13,3, wo die Propheten als of
épyepeis duadv geschildert werden. Reiling stellt fest: ,In the present context, however,
itis best understood as a claim to that authority which the prophet naturally has when
he speaks xafag 6 xdprog BovheTon”.

266 Wie OSIEK, Shepherd, 145 zutreffend feststellt. In diesem Sinne ist es besonders in-
teressant, was AUNE, Prophecy, 211 anmerkt: ,Prophets were regarded as leaders only
insofar as their messages were accepted as divinely inspired and authoritative articu-
lations of the will of God. Individual prophets were not valued for their natural skills
and abilities (like Christian teachers), or for their age, wisdom, and moral leadership
(like bishops, presbyters, and deacons), but solely for their prophetic gifts. The pri-
mary sphere of the prophets’ influence was in Christians congregations assembled for
worship®.

267 Vgl. 5.4.4.
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gibt es Gemeinsamkeiten in der Schilderung der falschen Propheten
und falschen Lehrer und ihrer Funktionen mit denen der Weissager.
Somit konnten diese in der Gemeinde des Hermas vermischt und ver-
wechselt werden.

Hermas konzentriert sich besonders auf ein Kriterium. Er kriti-
siert die Annahme von Geld und Geschenken fiir die Prophetie. In der
christlichen Tradition gilt prinzipiell, dass diejenigen, die fiir das Reich
Gottes arbeiten, ein Recht aufihren Lohn haben (Lk 10,4; 1 Kor 9,13
15; 1 Tim 5,17-18), und dieses Prinzip gilt auch fiir den Propheten in
Did. 13,1.3. Aber es ist unanstindig, dass sic eine Vergiitung verlangen
(Did. 11,12).2%® Das Geld und die Habsucht erscheinen aber im Her-
masals ganz unvereinbar mit den wahren Propheten,*” und sie diirfen
keine direkte Bezahlung oder Geschenke fiir die Prophetie annehmen
oder keinen Preis festlegen, was im Fall der Orakel hiufig war.*”°

5.6 Clemens und Grapte

5.6.1 Visll4,3

ypaelg olv 800 BiBAapidia kail mépdelg v KAfuevt kal &v Mpartf.
méuel o0v KAAUNG elg TaG £€w TOAELS, £xelvw yap érutétparttal. Fpartth
&€ vouBeTAoeL TAG XN pag Kal Toug Opdavouc. ol 6¢ dvayvwor elg Tavtny

THV TIOALV LETA TV TPEGBUTEPWVY TWV TpoiloTapEVWY TG EKKANoiag.

Du sollst nun zwei Abschriften machen und eine dem Clemens, die
andere der Grapte schicken. Clemens soll sie an die auswartigen Stadte
senden, denn dies ist ihm aufgetragen. Grapte aber wird die Witwen und
Waisen daraus lehren. Du selbst magst es in dieser Stadt vorlesen vor den
Presbytern, die an der Spitze der Gemeinde stehen.

268 Vgl. REILING, Prophecy, 53. Er analysiert ausfiihrlich die jidisch-christliche Tradition
in Bezug auf diese Frage.

269 In diesem Sinne sind interessant Lukian Pereg.13 und Eus. h.e. V 18, 2.4.7.11. Nach
OSIEK, Shepherd, 145 gilt im Hermas das Prinzip des Rechtes des Arbeiters auf seinen
Lohn nicht fiir Propheten, wenn sie nicht als kirchliche Amter anerkannt werden, die
der Gemeinde eine erhebliche Zeit widmen.

270 Vgl. OsIEK, Shepherd, 145.
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Die Greisin®”! zeigt Interesse daran, dass die Offenbarung tiber die
postbaptismale Bufle durch Kopie (fifAapidi) verbreitet wird. In
diesem Zusammenhang finden wir die Anspielung auf Clemens und
Grapte, die mit der Verbreitung der Lehre in ganz bestimmten Berei-
chen beauftragt werden.

Die Forscher haben lange tiber die Identitit des Clemens debattiert,
und die Hypothesen sind vielfaltig.”’* Seine Identifizierung mit dem
romischen Bischof Clemens wird abgelehnt, denn dieses Werk belegt,
dass der Monepiskopat zur Zeit des Hermas in Rom noch nicht ein-
gefithrt war.””? Ferner fragt sich die Forschung, ob dieser Clemens der
Verfasser des 1. Clemensbriefes ist,””* aber diese Hypothese ist iiber-
haupt nicht nachgewiesen. Es wurde die Auffassung vertreten, dass
Clemens eventuell als fiktiv gelten konnte, und es ist gut méglich, dass
die Anspielung auf Clemens dieses Werk mit einer Figur wie Clemens
verbinden sollte, die in der Gemeinde von Rom bekannt war.?”> Nach
dieser Stelle ist Clemens fiir die Korrespondenz mit auswirtigen Stad-
ten zustindig und vielleicht stehen wir vor einem kirchlichen Sekretar
oder einem Diakon.””® Sehr interessant ist meiner Meinung nach die
These Lampes, dass Clemens ein , Auflenminister” der gesamten, stadt-
romischen Kirche war und dass man in diesem ,,Auflenminister” den
Ursprung des Monepiskopats in Rom finden kann.””

271 Im Bezug auf diese Stelle vgl. auch 5.1.1.

272 Brox, Hirt, 107 behandelt die unterschiedlichen Hypothesen ausfithrlich.

273 Vgl. ebd. Wie Os1EK, Shepherd, 59 bemerkt, belegt das Ende von v.3 selbst, dass die
Gemeindeleitung kollegial ist.

274 Dafiir u.a. DiBELIUS, Hirt, 453 und CAMPENHAUSEN, Amt, 103. LAMPE, Christen,
172 stellt fest: ,So handelt es sich entweder um zwei verschiedene Minner namens
Clemens oder um denselben, der zur Zeit des Hermas bereits ein Greis war®. Nach
BRrox, Hirt, 107 handelt es sich ,um cine vertretbare Hypothese (allerdings blofie
Vermutung)*“.

275 Vgl. GIET, Hermas, 283, BRox, Hirt, 108 und OsIEK, Shepherd, 59 u.a.. Osiek stellt
fest: ,The figure of Clement was powerful enough in the early tradition to establish a
longliterary connection; not only 1 Clement, but 2 Clement, the Clementine Roman-
ces, and the Recognitions®.

276 Vgl. OsIEK, Shepherd, 59.

277 Vgl. LaMPE, Christen, 339-341. ,Ein , Aussenminister’ (Clemens) war in der 1. Hilfte
des 2. Jh. fiir den Schriftverkehr mit anderen Stidten verantwortlich ... und auch die
Hilfssendungen an Gemeinden anderer Stidte liefen vermutlich durch seine Hande*
(339). Aus diesem Auflenminister, der fiir die erste Hilfte des zweiten Jahrhunderts
eindeutig belegt ist, entwickelt sich der Monepiskopat in der zweiten Halfte des Jahr-
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Grapte wird die Verbreitung der Bufilehre unter den Witwen und
Waisen anvertraut. Sie ist moglicherweise eine Witwe und eine Frei-
gelassene.””® Im Unterschied zu Clemens ist Grapte ganz unbekannt.
Nach Dibelius ist Grapte den Lesern vielleicht als romische didxovog
bekannt, ,denn nach Sim IX 26,2 obliegt den didxovor die Versorgung
der Witwen und Waisen“?”® Aber wie Brox bemerkt, handelt es sich
um ,Spekulationen®* Es bleibt unbeantwortet, warum die Witwen
und Waisen iiber die Bufllehre von Grapte und nicht von den Pres-
bytern unterrichtet werden. Die Annahme, dass die Witwen und
Waisen einen besonderen Kreis mit ihnen eigenen Versammlungen
bilden, in denen eine Frau sie belehrt?®! oder, dass sie ihren ,cigenen
Unterricht® erhalten,?® ist nach Brox nicht im Text belegbar.** Nach
Lampe wurde Grapte mit der Unterweisung der Waisen und Witwen
,von der Gesamtheit der Gemeinden Roms betraut®, und sie ist ein

hunderts. Er vereinigte ,ein Stiick 6konomische Macht in seiner Hand: Er verwaltete
eine Zentralkasse fiir die Hilfssendungen nach draussen. Alles in allem war die Rol-
le des ,Aussenministers’ dazu pridestiniert, in der 2. Halfte des 2. Jh. in einen mon-
archischen Episkopat einzumiinden® (341). BRoX, Hirt, 107 findet an dieser These
vor allem misslich, ,dass fiir die Stadt Rom eine originelle Entstechungsgeschichte des
Monepiskopats unterstellt wird, obwohl die romische Kirche diese Entwicklung erst
relativ spit erlebte”. Dennoch finde ich gerade deshalb die These Lampes besonders
interessant, denn Lampe bictet eine plausible Erklirung fiir diese spitere Entwicklung
des Monoepiskopats in Rom.

278 Vgl. OSIEK, Shepherd, 59. Sie stiitzt sich auf die gewohnliche Verwendung dieses Na-
mens in Rom fiir Sklaven und Freigelassene im ersten/vierten Jahrhundert n. Chr. nach
SoriN, Heikki, Die griechischen Personennamen in Rom. Ein Namenbuch. Band 3,
Berlin - New York 1982, 1171f.

279 DiBELIUS, Hirt, 454. In diesem Sinne auch CAMPENHAUSEN, Amt, 103 und OSIEK,
Shepherd, 59. LEuTzscH, Wahrnehmung, 161 bemerke, dass diese These wahrscheinlich
ist, aber nicht sicher, denn die Fiirsorge der Witwen ist tatsichlich nicht nur die Rolle
der Diakone, und nach Sim IX 27,2 ist diese Fiirsorge auch eine Aufgabe der Episkopen.
Aufjeden Fall ist diese Aufgabe nach Leutzsch im Hermas bereits institutionalisiert.

280 Brox, Hirt, 108. ,Die Erwiahnungvon Witwen und Waisen in zwei so verschiedenen Zu-
sammenhingen berechtigt bei H nicht zu solchen systematisierenden Schlussfolgerungen*.

281 Vgl. LEIPOLDT, Johannes, Die Frau in der antiken Welt und im Urchristentum, Leip-
2ig 1954, 193.

282 Borp, Linus, Das Witwentum als organische Gliedschaft im Gemeinschaftsleben der
alten Kirche. Ein geschichtlicher Beitrag zur Grundlegung der Witwenseelsorge in der
Gegenwart, Mannheim 1950, 34.

283 Vgl. BRox, Hirt, 108.
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»schoner frither Beleg fiir kirchlich organisierte Kinderlehre®.** Nach
Harnack steht im Hintergrund dieser Stelle eine Frage der Gemein-
deorganisation: Neben einem presbyterialen Kreis gab es einen diako-
nalen Kreis, der aus den Helfern (Episkopen und Diakonen) und den
Hilfsbedirftigen bestand und Grapte war fiir den diakonalen Kreis
zustindig.”® Brox hilt diese letzte These fiir ,wahrscheinlicher.* Die
Stelle beschreibt aber die Titigkeit Graptes als Unterweisung. Des-
halb erscheint die These plausibler, dass Grapte fiir die Unterweisung
der Frauen und Kinder, die nicht unter miannlicher Autoritit stehen,
zustindig ist.*

Die Rolle von Grapte konnte aus einer anderen Perspektive erklart
werden.?® Sie konnte eine wohlhabende Frau sein, die Vorsteherin
ciner Hausgemeinde ist, die Witwen und Waisen in ihr Haus auf-
nimmt und die sie unterstiitzt und unterrichtet. Das wiirde ihre beson-
dere Erwihnung neben den Presbytern in Vis IT 4,2-3 erklaren.

284 LaMPE, Christen, 298.338. ,0b sie von Hausgemeinde zu Hausgemeinde ging, um
je am Ort Witwen und Waisen zu unterweisen, erfahren wir nicht” (298). Vgl. auch
OsIEK, Shepherd, 59.

285 Vgl. HARNACK, Adolf vor, Zur Geschichte der Anfinge der inneren Organisation der
stadtrémischen Kirche, in: Kleine Schriften zur Alten Kirche, Leipzig 1980, 535f. Die
Witwen und Waisen stehen fiir den ganzen Kreis der Hilfsbediirftigen. Dass eine Frau
und nicht ein Diakon oder Episkopos diesem Kreis vorsteht, ist ein Beweis, dass ,wir
uns bei dieser Anweisung noch in einer sehr frithen Zeit befinden®. LEIPOLDT, Frau,
193 bemerke in Bezug auf diese Stelle: ,,Es ist lehrreich, dafl dazu (jedenfalls in Rom)
auch Frauen gerechnet werden. Das sind Ubergangserscheinungen. Linger hile sich
die freie Sitte der dlteren Zeit nur am Rande der Kirche und bei den Auf8enseitern.

286 Brox, Hirt, 109.

287 Vgl. OsIEK, Shepherd, 59. ,.... a function entrusted to wise older women (Titus 2:3—
4)“.In Tit 2,4 stehen aber dic junge Frauen, die von den ilteren Frauen gelehrt werden
sollen, unter mannlicher Autoritit.

288 MACDONALD, Margaret Y., The Role of Women of Early Christianity, in: BALCH,
David L / OsIEK, Carolyn (Hgg.) , Early Christian Families in Context. An interdis-
ciplinary Dialogue, Grand Rapids 2003, 170 weist darauf hin: ,Her role presumes li-
teracy and a certain amount of autonomy, for she will have the responsibility not only
to read the text to the women and children but to interpret it as well®.



6 Ergebnisse der Studie

a) Im Hirten des Hermas ist eine ausfithrliche Beschreibung der
Gemeindeorganisation und der in der Gemeinde titigen Amter
nicht zu finden. Die Anspielungen auf Gemeindedmter sind spora-
disch und oft darauf ausgerichtet, die kirchlichen Amtstriger aus einer
moralischen Perspektive zu beurteilen. Die kirchliche Organisation
stellt nicht das Hauptthema dieses Werkes dar. Gerade aus diesem
Grund ist dieses Buch aber sehr interessant, um die reale Organisa-
tion der Gemeinde zu entdecken. Tatsichlich wird dieses Werk hoch
geschitzt, da es wichtige Informationen tber das alltigliche Leben
einer Gemeinde im zweiten Jahrhundert liefert. In der Schilderung
dieses Lebens sind punktuelle Hinweise auf die Amter zu finden, die
zuverlissige Angaben tiber sie bieten. Deshalb kénnen die Daten, die
wir hier erhalten, sogar hochwertiger sein als diejenigen aus 1 Clern.
oder den Briefen des Ignatius, denn es gibt wahrscheinlich im Hinter-
grund des Hirten des Hermas keinen Konflikt tiber den Kirchenbe-
griff. Der Autor bemiiht sich nicht darum, die unterschiedlichen kirch-
lichen Einrichtungen zu begriinden oder ideologisch zu rechtfertigen.

b) Die Bilder der Kirche im Hermas zeigen unterschiedliche Aspekte
derselben Kirche. Sie sind Bilder einer groffen Kirche und symbolisie-
ren also wahrscheinlich die Kirche in Rom oder die gesamte Kirche.
Sie bieten Angaben der ,irdischen® und ,geschichtlichen® Kirche, die
unter Konflikten ihrer Leiter leidet und ein Problem mit wohlhaben-
den Mitgliedern hat, deren Integration in der Gemeinde schwach ist.
In diesem Zusammenhang finden wir explizite Hinweise auf Episko-
pen, Presbyter, Diakone, Lehrer, Apostel und Propheten und allge-
meine Verweise auf die Gemeindeleiter. Die Differenzierung zwischen
Presbytern und Episkopen, die niemals zusammen im gleichen Kontext
und immer im Plural erwihnt werden, ist nicht klar.

¢) In meiner Studie habe ich die unterschiedlichen Theorien iiber die
Entwicklungder kirchlichen Amter im Frithchristentum dargelegt, um
zu bestimmen, in welcher Etappe im Prozess der Gestaltung der christ-
lichen Gemeinde sich die Gemeinde des Hermas befindet. Ich habe
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jedoch festgestellt, dass viele Autoren die Beziige auf die kirchlichen
Amter im Hermas in Anspruch genommen haben, nur um ihre These
zu bestitigen, ohne auf den Kontext dieser Beziige im Werk zu achten.
Neuerdings hat ein Element in der Forschung iiber den Ursprung der
kirchlichen Amter an Bedeutung gewonnen: die Hausgemeinde und
ihre Hausviter als wesentlicher Fakror fiir die Gestaltung der frith-
christlichen Amter. In diesem Sinne kénnte die Forschung iiber das
Haus und die Hausviter im Hermas Hinweise liefern, die uns helfen
konnen, seinen Begriff von ,Presbyter” und , Episkopos® zu erkliren.

d) Unter Hausgemeinde habe ich die christliche Gemeinde verstanden,
die sich im Haus oder in einem anderen Besitz von einem Hausvater/
oikodeamétyg versammelt, der als ihr Vorsteher oder Patron agiert. Es
lassen sich Spuren von diesen Hausgemeinden im Christentum des
zweiten Jahrhunderts finden. Man kann feststellen, dass die Kirche in
Rom, zu der die Gemeinde des Hermas gehorte, im zweiten Jahrhun-
dert in kleine Gruppierungen und Kreise (vor allem, aber nicht aus-
schlieflich Hausgemeinden) fraktioniert war.

Die Analyse der Referenzen im Hermas auf das ,Haus“ und auf
wohlhabende Christen, die die ,Knechte Gottes® in ihre Hiuser auf-
nehmen, liefert Hinweise darauf, dass einige der in Rom zerstreuten,
christlichen Kreise wahrscheinlich Hausgemeinden waren, und dass
die Gemeindeleiter wohlhabende Christen sein konnten, die als Haus-
vater/Patrone der Hausgemeinden agierten.

Das ,Haus® im Hermas ist erstens die Wohnung des Hermas und
seiner Familie, die manchmal auch ein Gebets- und Offenbarungs-
ort ist. Dieser Gebetsort des Hermas, wo die Offenbarungen stattfin-
den, kann der Ort sein, in dem Hermas den ,,Auserwihlten Gottes®
(einschlieflich den Mitgliedern seiner Hausgemeinde) die Offen-
barung mitteile (Vis II 4,2). Zweitens erscheint das ,Haus® als Ort
fiir die Gastfreundschaft. Dabei handelt es sich nicht um das Haus
des Hermas, sondern anderer Christen. Als gastfreundliche Chris-
ten beschreibt Hermas einige siindige Christen, die nicht von Gott
abgefallen sind (Sim VIII 10,3) und deren Schilderung der ciniger
wohlhabender Christen entspricht (Sim VIII9,1), und die Episkopen
und ¢réEevo, die freudig die ,Knechte Gottes* aufnehmen (Sim IX
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27,2). Der Begriff ,Knechte Gottes” im Hermas ist eine Bezeichnung
fir alle Christen, und die erwihnten Gastgeber sind wahrscheinlich
lokale Patrone von Gemeinden, die ihr Haus der Gemeinde fiir ihre
Versammlungen zur Verfiigung stellen. Drittens bezieht sich das Wort
»Haus“ in diesem Buch auf die ,,Familie“ des Hermas. Obwohl die
Angaben iiber Hermas und seine Familie eine bestimmte Historizi-
tit haben kénnen, gibt es Indizien, dass die ,Familie® des Hermas die
gesamte Kirche oder die Hausgemeinde des Hermas symbolisiert. Man
kann auch vage Spuren einer oikog-Ekklesiologie finden.

Bemerkenswert ist, dass einige Beztige auf die ,Familie® in Kontex-
ten zu finden sind, in denen vom Reichtum und den Problemen, die
er verursacht, die Rede ist, oder in Zusammenhingen, in denen Her-
mas von der Gemeindeleitung und den Konflikten in der Gemeinde
spricht.! In Sim VII spielt Hermas die Rolle des paterfamilias (xedahn
oD ofkov) in seiner ,Familie®, aber die Schwierigkeiten, seine konflik-
treiche Familie unter Kontrolle zu haben, entsprechen nicht dem ide-
alen Bild des rémischen paterfamilias. Er wird in seine Stellung als
»Hausvater zuriickgefiihrt, wenn sein Familie Bufie tut (Sim VII 6).
Die Konflikte mit seiner Familie reflektieren sehr wahrscheinlich die
Konflikte einer Hausgemeinde, in der Hermas seine Rolle als Hausva-
ter/Patron (seine Fithrungsrolle) verloren hat.

Wir finden Hinweise auf wohlhabende Mitglieder der Gemeinde,
die Hermas darum bitten, seine Pflicht zu erfiillen, den Bediirftigen
zu helfen (Sim I-IT). Diese Mitglieder kdnnen Freigelassene (wie Her-
mas selbst) oder Angehorige der ,middling groups® sein, das heif3t
Leute, die nicht zu den Eliten gehoren, aber als Handler und Hand-
werker Giber mifige tiberschiissige Ressourcen verfiigen. Die Bezie-
hung zwischen Reichen und Armen im Hermas ist stark geprigt von
der Idee der Reziprozitit (Sim II),* die ein wesentliches Merkmal der
Patron-Klient-Bezichungist. Diese Angabe in Zusammenhang mit der
Parinese des Hermas an die wohlhabenden Christen, die den Bediirfti-
gen helfen und die ,Knechte Gottes® in ihre Hauser aufnehmen miis-

1 Vgl.43.

2 DieReichen unterstiitzen die Armen mit ihrem Reichtum und die Armen beten fiir die
Reichen, die ihnen helfen (Sim II, 5-7) und so werden die Reichen den Segen Gottes
erhalten (Sim 11 10). Vgl. 4.2.3.
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sen, spricht dafiir, dass diese wohlhabenden Christen als Hausviter/
Patrone der Gemeinden agieren konnten. Es stellt sich die Frage, ob
diese Christen, die die Aufgabe der Armensorge und der Gastfreund-
schaft ibernechmen, Gemeindeleiter waren. Die Analyse der Stellen,
die sich auf die Gemeindeleiter bezichen, ist von grof8er Bedeutung,
um festzustellen, ob es eine Verbindung der reichen Christen mit der
Gemeindeleitung gibt.

¢) Hermas spricht von den Gemeindeleitern im Plural (Vis I 2,6; Vis
III 9,7-10 und Sim IX 31,4-6), damit bezicht er sich eindeutig auf
ein leitendes Kollegium. Auch die Presbyter stehen in Hermas im Plu-
ral (Vis II 4,2-3, Vis III 1,7-9), und die Leitungsfunktion wird aus-
driicklich den Presbytern zugestanden (Vis II 4,3), was dafiir spriche,
dass die Presbyter diese Gemeindeleiter sind. Das Organisationsmo-
dell ist wahrscheinlich kollegial-presbyterial. Dartiber hinaus wer-
den den Gemeindeleitern ihre Zusammenst6fie und Streitigkeiten
(Vis II1 9,7-10; Sim VIII 7,4-6; Sim IX 31,4-6) vorgeworfen, was
auch fir eine kollegiale Gemeindeverfassung sprechen konnte. Die
npeafBTepol erscheinen im Hermas als eine differenzierte Gruppe, die
die Gemeinde leitet, und der Titel mpeaBitepo ist schon eine Amts-
bezeichnung. Neben dieser Leitungsfunktion, konnten die Presbyter
cine Rolle spiclen in der Erzichung und Disziplinierung des Rests der
Gemeinde (Vis IIT 9, 8-10). Es gibt keinen expliziten Hinweis auf
mogliche Funktionen der Presbyter im liturgischen Bereich.

f) Diese Gemeindeleiter sind wahrscheinlich die Hausviter/Patrone,
die in ihren Hausgemeinden den anderen Mitgliedern gegeniiber nach
dem Patron-Klient-Modell agieren. Angaben fiir die Verbindung der
Gemeindeleitung mit der Organisationsstruktur der Hausgemeinden
und mit dem Patron-Klient-Modell sind im gesamten Buch zu entde-
cken. In Vis II 4,2 werden die Presbyter, die der Gemeinde vorstehen
(tov mpoioTapévey Tijg Exikhaiag) erwihnt. Sie konnten als Hausviter/
Patrone eine fursorgende Autoritit iiber die Gemeinden ausiiben. Die
Szene der Auseinandersetzung tiber die Ehrenplitze und die Presbyter
in Vis III 1,7-9 konnte die Lage in der Hausgemeinde des Hermas und
in seiner kirchlichen Umgebung widerspiegeln, wie der unmittelbare
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Kontext nahelegt (v.6). Der Aufruf des Hermas an die Gemeindeleiter,
in Gerechtigkeit zu wandeln (Vis I1 2,6), muss in den Kontext des siin-
denbeladenen und konfliktreichen Hauses des Hermas (Vis 11 2,2-5)
und des Appells an Hermas, seine Familie nicht zu vernachlissigen
(VisII 3,1), gestellt werden. Die Gemeindeleiter (of mponyovpevor Tijg
éxxcAnoiag) oder ein Teil von ihnen, sind die wohlhabenden Christen,
die zu Generositit aufgerufen werden und als Patrone der Gemeinden
agieren konnten und vor Spaltungen gewarnt werden (Vis III 9,1-
10). Im Hintergrund dieser Ermahnung sind Konflikte zu finden, die
auf einen Mangel an Solidaritit mit den Armen zurtickzufiihren sind
(vv.2-6). In Sim VIII 10,3 kann man einen anderen Grund fiir diese
Konflikte unter den Gemeindeleitern finden. Tatsichlich werden an
dieser Stelle die wohlhabenden Christen gelobt, die ,gern® die Knechte
Gottes aufnehmen, und in Sim IX 27,2 die Episkopen, die freudig und
ohne Heuchelei diese Aufgabe wahrnehmen. Dies konnte ein Anzei-
chen dafiir sein, dass die Spaltungen unter den Gemeindeleitern etwas
mit der Aufnahme der Knechte Gottes in ihre Hiuser zu tun haben
konnten.? Besonders liefert Sim IX 30,4-31,6 Angaben, dass dic kon-
fliktreichen Gemeindeleiter wohlhabende Patrone sein konnten, die
ein schlechtes Beispiel vor den Gemeinden geben.

Hermas als Hausvater seiner konfliktreichen ,Familie® (Hausge-
meinde) ist wahrscheinlich einer von den Presbytern, ,mit“ denen er
das Buch der Offenbarung vorlesen muss (Vis I14,3).

Im Prozess der Institutionalisierung der christlichen Gemeinden
sind diese Presbyter nach den Ansitzen von Weber nicht charismati-
sche Gemeindeleiter, sondern Gemeindeleiter mit einer traditionellen
Herrschaft, die auf ihrer Stellung als Hausviter/Patrone beruht.* Her-
mas gehort zu der Gruppe, deren Mitgliedern aufgrund ihrer Rolle

3 Wiein4.2.1.2.2 geschen, kann die Gastfreundschaft fiir die Gastgeber eine unerwiinsch-
te, wirtschaftliche Belastung sein und einige von ihnen erfiillten nicht ihre Aufgabe, die
»Knechte Gottes“ aufzunehmen. Fin anderer Grund fiir die Konflikte war, dass sie die
Eingeladenen ungleich behandeln konnten (Vgl. 4.2.3.2.3). Wenn es Konflikte in den
Gemeinden gab, konnten die Hausvéter/Patrone der Gemeinden sehr wahrscheinlich
nur jene ,Knechte Gottes” aufnehmen, die ihre Fihrungsrolle anerkannten.

4 Vgl. STEWART-SYKES, Prophecy, 175-177.
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als Patrone/Hausviter eine natiirliche Fihrungsautoritit zugeschrie-
ben wird.

g) Im Hermas werden auch die Episkopen und Diakone erwihnt. Die
Episkopen und Presbyter werden niemals zusammen genannt, nicht
einmal in VisIII 5,1, wo die idealisierten perfekten Gemeindeleiter der
Vergangenheit genannt und die Presbyter weggelassen werden. Es gibt
zwei mogliche Erklirungen hierfiir: a) ,Presbyter” und , Episkopen®
sind zwei mogliche Bezeichnungen fiir dasselbe Amt; b) Die Leiter der
Hausgemeinde wurden zunichst als ,,Episkopen® bezeichnet und wur-
den dann im Laufe der Zeit ,Presbyter” als Mitglieder des Kollegiums
der Hausgemeindeleiter in Rom genannt. Beide Erklirungen schlie-
en sich nicht aus. Sim IX 27,2 lasst erkennen, dass die Episkopen als
wohlhabende Christen erscheinen, dass sie die Gemeinde (die Knechte
Gottes) in ihre Hiuser aufnehmen und den Bediirftigen helfen. ,Pres-
byter* und , Episkopen” konnte tatsichlich eine doppelte Bezeichnung
fur die Hausviter/Patrone der Hausgemeinde sein. Es gibt im Hermas
cine Identifikation beider Figuren. Dariiber hinaus sind die Episkopen
immer im Plural erwihnt, was einen Monepiskopat in der romischen
Kirche zur Zeit des Hermas ausschliefit.

Die Diakone haben im Hermas ein konkretes Kirchenamt inne,
ihre Aufgabe ist die Versorgung von Witwen und Waisen (Sim IX
26,2), dic auch den Episkopen zukommt (Sim IX 27,2). Diese gemein-
same Aufgabe und der gemeinsame Hinweis auf die Episkopen und
Diakone in Vis III 5,1 sprechen fiir eine enge Verbindung zwischen
den beiden Amtern. Die Diakone kénnten Mitglieder der Gemeinde
sein, die den Episkopen in der sozialen Fiirsorge helfen. So kénnten
sie die finanziellen Mittel verwalten, die die Episkopen/wohlhabenden
Patrone ihnen zur Verfiigung gestellt haben.

h) Im Hermas ist keine Infragestellung der Gemeindeorganisation
oder insbesondere der Amter der Presbyter und Episkopen zu finden.
Die Kritiken gegeniiber den Gemeindeleitern bezichen sich nicht auf
den Inhalt oder die Orthodoxie der vermittelten Botschaft. Die Kri-

s Vgl. CamPBELL, Elders, 154 und 4.1.7.
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tik ist moralischer Natur, weil sie Streitigkeiten um Ehre und Rang
haben oder weil sie die Armen vernachlissigen (Vis III 9,7-10, Sim
VIIL 7,46, Sim IX 31,4-6).

i) Beziiglich der restlichen Amter spricht Hermas von Aposteln, Leh-
rern und Propheten. In Bezug auf die Apostel kann man sagen, dass
diese in der Gemeinde des Hermas eindeutig eine GrofSe der Vergan-
genheit darstellen (Vis III 5,1; Sim IX 15,4; 16,5; 17,1; 25,2) und nicht
als titige Amter in der Gemeinde erscheinen. Einige der erwihnten
Lehrer sind schon verstorben (Vis I1I 5,1; Sim IX 15,4; 16,5, 25,2) und
andere sind in der Gemeinde titig, aber diese zeichnen sich durch ein
Konflikeverhiltnis mit ihr aus: Einige nehmen eine radikale Haltung
in Bezug auf die Bufie ein (Mand IV 3,1-3); andere sind diddoxahol
movplag, Lehrer der Bosheit (Sim IX 19,2-3); andere werden als igno-
rant und anmaflend dargestellt (Sim IX 22,2—-4), oder ihre Lehren
sind seltsam (Sim VIII 6,5-6). Nur in Sim IX 22,3 ist ein Hinweis
auf in der Gemeinde anerkannte Lehrer zu finden, wenn Hermas von
den anmaflenden Lehrern spricht, die bereuen und sich denen, die
Weisheit besitzen, unterworfen haben (dmétaéay tavtods Toig Zxovat
obveow). Neben den Propheten, die Figuren der Vergangenheit sind
(Sim IX 15,4), spricht Hermas in Mand IX von der Titigkeit der Pro-
pheten in der Gemeinde, die sich auch mit falschen Propheten kon-
frontiert schen. Wie erwihnt,® gibt es eine Gruppe von Propheten in
der Gemeinde, die ihre Funktion in den Gemeindeversammlungen
austiben und als stindige Propheten anerkannt sind. Bemerkenswert
ist auf jeden Fall, dass die Schilderung von den Pseudopropheten und
den falschen Lehrern in gewisser Hinsicht tibereinstimmt. Die Lehrer
der Bosheit (Sim IX 19,3) wirken wie die Pseudopropheten (Mand
IX 2.6.13) entsprechend den Begierden der Siindigen. Die selbstge-
filligen und anmaf8enden Lehrer (Sim IX 22,3) sind leer geworden,
so wie auch die Pseudopropheten ihre Hohlheit blofistellen (Mand
X1 3.14). In einer Zeit, in der der Prozess der Gestaltung der Kirche-
niamter noch nicht abgeschlossen ist, waren die Unterschiede zwischen
den falschen Lehrern und den Pseudopropheten nicht klar, und beide

6 Vgl.552-3.
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Rollen konnten leicht verwechselt werden. Es entsteht die Frage, ob
diese von Hermas so geschilderten schlechten Lehrer/Pseudoprophe-
ten in Konflikt mit den Gemeindeleitern standen, denn sie stellten die
Autoritit der Hausviter/Patrone der Gemeinden in Frage. Diese These
ist plausibel, aber der Text liefert keine explizite Angabe eines direkten
Konflikts zwischen ihnen.”

7  STEWART-SYKES, Prophecy, 177 identifiziert die schlechten Lehrer mit den falschen
Propheten und spricht von einer Streitigkeit ,,between one who holds his position by
virtue of patronage, a traditional form of legitimation, and one who seeks position on
the basis of competence as a teacher (that is to say, on rational basis)“. Er liefert aber
keine Stelle im Hermas, um diesen konkreten Konflikt zu belegen.
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